
||سال اولسال اول||  شماره شماره ۱۱  ||پاییز پاییز ۱۴۰۳۱۴۰۳||

اعتبار سنجی دوگانه عقلی-نقلی در مطالعات کلامی-تفسیری با تأکید بر اصل اعتبار سنجی دوگانه عقلی-نقلی در مطالعات کلامی-تفسیری با تأکید بر اصل 
هم نشینیهم نشینی

|  |  محمد حسن احمدیمحمد حسن احمدی    ||

بررسی و تحلیل هستی شناسی فلسفی ـ عرفانی نوروزعلی سورانیبررسی و تحلیل هستی شناسی فلسفی ـ عرفانی نوروزعلی سورانی
|  |  منصور رستمیمنصور رستمی  ||

»تدبّّرشناسی« بر پایه تحلیل تفسیر تطبیقی آیات چهارگانه تدبّّر»تدبّّرشناسی« بر پایه تحلیل تفسیر تطبیقی آیات چهارگانه تدبّّر
|  |  حسیــن صدیقی-علی راد-فتح الله نجارزادگان-حامد دژآبادحسیــن صدیقی-علی راد-فتح الله نجارزادگان-حامد دژآباد  ||

سیره تربیتی حضرت موسی )ع( در ماجرای گوساله پرستی بنی‌اسرائیل با تأکید سیره تربیتی حضرت موسی )ع( در ماجرای گوساله پرستی بنی‌اسرائیل با تأکید 
بر دو تفسیر تسنیم و المنار )مطالعه موردی سوره اعراف( بر دو تفسیر تسنیم و المنار )مطالعه موردی سوره اعراف( 

|  |  زهرا فتحی مجد- مصطفی عباسی مقدم  زهرا فتحی مجد- مصطفی عباسی مقدم  ||

بررسی انتقادی کتاب »نقش پیش‌دانسته ها و علایق مفسر در تفسیر قرآن بررسی انتقادی کتاب »نقش پیش‌دانسته ها و علایق مفسر در تفسیر قرآن 
|  |  رضاکریمیرضاکریمی  ||

شیخ طوسی و بطلان عقاید فرقه مجبّّره در تفسیر تبیانشیخ طوسی و بطلان عقاید فرقه مجبّّره در تفسیر تبیان
|  |  روناک امامی-اعظم فرجامی-زهره نریمانی  روناک امامی-اعظم فرجامی-زهره نریمانی  ||
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 مؤسسه آموزش عالی حوزوی علامه طباطبایی (ره) کرمانشاه صاحب امتیاز: 

 

سسه آموزش عالی حوزوی علامه طباطبایی (ره) ؤت علمی مأهی  صدیقی  حسین دکتر مدیر مسئول: 

 کرمانشاه 

 ، کرمانشاه دانشگاه رازی استادیار    غلامی عبدالله دکترسردبیر: 

 

 یدالله فیضی پیرانی  دکترویراستار انگلیسی: 

 

کرمانشاه، بلوار شهید شیرودی، حوزه علمیه، مؤسسه آموزش عالی حوزوی علامــه طباطبــایی (ره) نشانی:  

 کرمانشاه

 ۶۷۱۵۷۷۸۵۵۱  پستی:  صندوق 

 

ه:
ّ
 m.k.t.kermanshah@gmail.com رایانامۀ مجل
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 ! گان مقالات استیا نویسند هعهدة نویسند رمسئولیت محتواي مطالب ب* 

 
 



 : (براساس ترتیب الفبایی) هیأت تحریریۀ نشریه
 

 (ره)استادیار  دانشکده الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه علامه طباطبایی  // سعید بخشی

 

 یاسلام شهیپژوهشگاه فرهنگ و اند، یپژوهنی پژوهشکده حکمت و د اریدانش //محمدصفر جبرئیلی

 

 دانشیار گروه قرآن و حدیث، دانشکدگان فارابی، دانشگاه تهران // علی راد 

 

 سسه آموزش عالی حوزوی علامه طباطبایی (ره) کرمانشاه ؤهیئت علمی م //حسین شم آبادی 

 

 سسه آموزش عالی حوزوی علامه طباطبایی (ره) کرمانشاه ؤهیئت علمی م // حسین صدیقی

 

 دانشیار دانشکده الهیات دانشکدگان فارابی //  مسلم محمدی

 

 (ره)دانشیار دانشکده علوم و تحقیقات اسلامی دانشگاه بین المللی امام خمینی //محمد مولوی

 

 دانشیار دانشکده الهیات دانشگاه مازندران  //محسن نورایی

 
 هیأت تحریریۀ بین المللی 

 
 ، عراق دانشگاه کوفه ، استاد دانشکده فقه // رزّاق حسین فرهود الموسوی

 
 
 



 ه معارف کلامی تفسیريپژوهشناممقالات نگارش   ۀنامیوهش
تفسیری کلامی  معارف  پژوهشهای    پژوهشنامه  حاصل  مقالاتِ  و  علمی  دستاوردهای  آخرین 

به زبان فارسی پس از    های علمیه و دانشجویان دانشگاه های داخل و خارج کشور را استادان، طلاب حوزه 

 طی روند ارزیابی علمی دو سو ناشناس و پذیرش از سوی تأیید هیأت تحریریه منتشر می کند. 

ی مقاله: ویژگی 
ّ
 های کل

 مقاله باید علمی، پژوهشی، مستند، دارای نوآوری و نتیجه تحقیقات نویسنده/گان باشد.   .۱

مقاله ارسالی نباید اینترنتی یا تدوین شده با هوش مصنوعی باشد. در غیر این صورت عواقب آن  .۲

 باشد. بر عهده نویسنده مسئول می

 در نشریه دیگری یا در مجموعه مقالات همایش .۳
ً
نباید قبلا های داخلی یا خارجی مقاله ارسالی 

تا   .برای نشریه دیگر یا همایش جاری داخلی یا خارجی ارسال شده باشدهمزمان  نباید    و   چاپ شده باشد

ه دیگر یا همایش جاری فرستاده شود. پس از تصویب
ّ
حق چاپ مقاله برای   ، اتمام داوری نیز نباید به مجل

 مجله محفوظ است. 

پذیرش نهایی و چاپ مقاله، پس از داوری دوسو ناشناس و تأیید نهایی هیئت تحریریّه به آگاهی  .۴

 رسد.نویسنده می 

در آثاری که بیش   است. نویسنده مسئول   گان/مسئولیّت مطالب و محتوای مقاله بر عهده نویسنده .۵

جلوی نام نویسنده مورد نظر   از یک نویسنده دارند، باید حتما مشخص باشد. عبارت (نویسنده مسئول)  

 نوشته شود و نشان ستاره روی آن درج گردد. 

 تدریس یا تحصیل، رشته تحصیلی، رایانامه .۶
ّ

    نام کامل نویسنده/گان، مرتبه علمی، محل
ً
ترجیحا

یا سازمانی در صفحه جداگانهدانشگاهی  پستی  آدرس  با  نویسنده/گان همراه  تلفن همراه  ضمیمه   ، شماره 

 شود.

 اجزای مقاله: 

 عنوان: باید گویا و بیانگر محتوا و جزئیات دقیق مقاله باشد.  .۱

تحصیلی،    .۲ رشته  علمی،  مرتبه  نویسنده،  خانوادگی  نام  و  نام  شامل  نویسنده/گان:  مشخصات 

 تدریس یا تحصیل.
ّ

   محل

ی    ۴۰۰تا    ۲۰۰های محدود (بین  چکیده: شرح جامعی از مقاله با واژه  .۳
ّ
واژه) شامل تصویری کل

 ها. از بیان مسئله، هدف، روش تحقیق و یافته



سایر  واژه .۴ از  بیش  مقاله  در  آنها  اهمّیّت  که  تخصّصی  واژه  هفت  تا  پنج  شامل  کلیدی:  های 

 هاست. واژه

مه: شامل   .۵
ّ

و ذکر پیشینه   ها ، نوآوری و یافتهها، فرضیه، ضرورت، پرسشفاهدبیان مسئله، امقد

 های پیشین.به همراه وجه تمایز مقاله با نگاشته پژوهشی مقاله

 های محتوایی.بندیاصلی: شامل متن اصلی مقاله، مبانی نظری، بحث و تحلیل، تقسیم ه پیکر .۶

 : شامل نتایج منطقی و مفید مقاله. نتیجه .۷

ه. نویسی ارجاعات مقاله برمبنای شیوه منابع: فهرست .۸
ّ
 نامه مجل

قلم    هچکید .۹ با  اندازه    Times New Romanانگلیسی:  همراه   واژه)   ۴۰۰تا    ۲۰۰(  ۱۲با  به 

 نویسندگان و درجه علمی مشخصات

 شیوه تنظیم متن:  

صفحه  -۱ بر  باید  بA4مقاله  اندازه    IR Lotusقلم    ا،  سطر    ۱۳و  فاصله  واژه  ۱با  محیط  پرداز در 

۲۰۱۰  )word 2010  (و   نوشته شده باشد. همچنین فاصله باید از بالا و پایین صفحه  تربالا  هاییا نسخه

 متر باشد. سانتی ۳کدام   ، هرصفحه از راست و چپ

یا    -۲ صفحه  بیست  از  بیش  نباید  وجه  هیچ  به  مقاله  چکیده   ۷۵۰۰حجم  احتساب  بدون  کلمه 

 انگلیسی شود.

 متر تورفتگی شروع شود. /. سانتی۵ابتدای هر بند حتی سطر نخستِ زیر هر عنوان با  -۳

،  ۲ـ۲، ۱ـ۲، ...، و ۳ـ۱، ۲ـ۱، ۱ـ۱و... و زیرمجموعه آنها با  ۳، ۲،  ۱های تیترهای اصلی با شماره  -۴

گذاری ها از مقدمه تا فهرست منابع با شیوه درختی و از راست به چپ شماره عنوانو... مشخص شود.  ۳ـ۲

 شود.

انتشار:    -۵ سال  مؤلف،  خانوادگی  (نام  صورت  به  پرانتز  بین  مقاله  متن  در  شماره ارجاعات 

 ). ۲/۵۳: ۱۳۶۳جلد/صفحه) نوشته شود؛ مثل: (طباطبایی، 

جلد/صفحه) و اگر به   ه اگر ارجاع بعدی بلافاصله به همان مأخذ باشد از (همان) یا (همان: شمار -۶

 مأخذ دیگری از همان نویسنده باشد (همو، سال انتشار: صفحه) استفاده شود. 

 (Last name, year: vol/page)  منابع لاتین، به صورت لاتین و از سمت چپ در بین پرانتز     -۷

 ) نوشته شود.Ibidو در ارجاع بعدی اگر بلافاصله باشد (.

های توضیحی که  یادداشتو  های تخصصی و ترکیبات خارجی  های خاص، واژه شکل لاتینی نام   -۸

ف ضروری به نظر می
ّ
 در پاورقی درج شود. ، رسدبه نظر مؤل



متن و مشخصات تفصیلی مآخذ در فهرست منابع    شیوه ارجاع درها به همان  ارجاع در یادداشت  -۹

 پایان مقاله بیاید. 

منابع مورد استفاده در متن، در پایان مقاله و بر اساس ترتیب الفبایی نام خانوادگی یا نام مشهور    -۱۰

 نویسنده (نویسندگان) به شرح زیر آورده شود:     

، نام مترجم، محقق  نام کتابانتشار)،    (سال  کتاب: نام خانوادگی، نام نویسنده/ نویسندگان  -

      . نام ناشر  :یا مصحح، نوبت چاپ (در صورتی که چاپ نخست باشد، نیاز نیست)، محل نشر

نویسندگان  - نویسنده/  نام  خانوادگی،  نام  انتشار  مقاله:  مقاله»،  (سال  «عنوان  یه)،  نشر ،  نام 

    ، شماره صفحه ابتدا و انتهای مقاله.دوره/ سال، شماره جلد

نویسنده،  پایگاه  - نام  خانوادگی،  نام  اینترنتی:  انتشار)،  های  و  (سال  نام   ،« موضوع  «عنوان 

 آدرس پایگاه اینترنتی، تاریخ.

تمامی مقاله-۱۱ ناخواسته)،  یا  رفتار علمی (خواسته  از هرگونه سوء  پیشگیری  ها در نخستین جهت 

تنها   شود.  بررسی می  »همانندجو« و  نور»  سمیم  « های  یابمشابه  بامرحله   برای داوری   مقالاتینشریه  را 

   درصد باشد. ۱۳، کمتر از آنکند که میزان مشابهت کلی ارسال می

 رعایت دستور خط فارسی، مصوب فرهنگستان زبان و ادب فارسی الزامی است.  -۱۲

 ها آزاد است.نشریه در اصلاح، اختصار و ویرایش علمی و ادبی مقاله-۱۳

ریه توسط سردبیر صادر و برای  اتمام داوری و تصویب هیأت تحری  یرش مقاله پس ازگواهی پذ  -۱۴

 افت است. ق سامانه نشریه قابل دری نویسنده مسئول از طری
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 باسمه تعالی

 تعهدنامه
 

لاع می پژوهشنامة معارف کلامی تفسیریسردبیر فصلنامۀ 
ّ

جانب..................... نویسندۀ رساند؛ اینبه اط

مسئول مقالۀ ........................................................................................................... 

نمــایم تــا ضمن پذیرش تمام مسائل حقوقی این مقاله و تأیید صحّت اطلاعات علمی مندرج در آن، تعهد می

زمان اعلام نتیجة قطعی ازسوی هیأت تحریریة پژوهشنامة معارف کلامی تفسیری، ایــن مقالــه را بــرای هــیچ 

 مجله یا همایشی ارسال ننمایم.

 
                                     

 



 

 فهرست مندرجات 

 معارف کلامی تفسیری  هپژوهشنام

 ۱۴۰۳ پاییز  ، ۱ ه، شمار ۱ هدور 

 

 صفحه   …………………………………………………………………عنوان

 ۹........................................................... سخن سردبیر

کید بر  -نقلی در مطالعات کلامی-اعتبارسنجی دوگانه عقلی  تفسیری با تأ

 ۱۱......... .......................... محمدحسن احمدی/  نشینیاصل هم 

هستی  تحلیل  و  سورانیبررسی  نوروزعلی  عرفانی  ـ  فلسفی  منصور   /شناسی 

 ۲۷........................ ........................................ رستمی

حسین  /  دبّرشناسی» بر پایه تحلیل تفسیر تطبیقی آیات چهارگانه تدبّر ت« 

 ۴۹.........................صدیقی؛ علی راد؛ فتح الله نجارزادگان؛ حامد دژآباد 

سیره تربیتی حضرت موسی در ماجرای گوساله پرستی بنی اسرائیل با تاکید بر دو  

زهرا فتحیمجد؛ مصطفی    /   تفسیر تسنیم و المنار (مطالعه موردی سوره اعراف) 

 ۷۷.................. ......................................................عباسی مقدم

 /ها و علائق مفسر در تفسیر قرآن»دانستهبررسی انتقادی کتاب «نقش پیش  

 ۹۷....................................................................... رضا کریمی

روناک امامی؛ اعظم   / شیخ طوسی و بطلان عقاید فرقه مجبّره در تفسیر تبیان 

 ۱۱۵............................................ .... فرجامی؛ زهره نریمانی
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 بسم االله الرحمن الرحیم و به نستعین 

 و عجل فرجهم  اللهم صلّ علی محمد و آل محمد
    ریسخن سردب 

  دیآفر  ئت یه   نیکوتریرا سزاست که انسان را در ن  يپروردگار  کرانیو سپاس ب  حمد
» شد:  آموزگارش  خود،  سپس  (الرحمن:  البْیََانَ  عَلَّمَو  نمی   ) 4»  را  آنچه  قلم  دانست، و 

آموخت: یَعْلمَْ«  علمش  لَمْ  مَا  الإِْنْساَنَ  عَلَّمَ  بِالْقَلمَِ   (العلق:  عَلَّمَ  برتر).  4-5»  که   ن یاو 

» (الجمعه: ویَُعَلِّمهُُمُ الْکتَِابَ واَلحِْکْمۀََ بشر گماشت: «  تیبو تر  میتعل  يبرا  زیمخلوقاتش را ن

  » خُزَّانِ الْعلِْمِهمان «نبی ـ علیه و علیهم الصلاة و السلام ـ  و فرمود تا به آستان عترت) 2

عمران: » (آل واَلرَّاسِخوُنَ فیِ الْعِلْمِ آن استوارن در علم: «تا از خرمن دانش    دییتمسک جو

 ).   35» (المائده: واَبتَْغوُا إِلیَهِْ الوْسَیِلۀََ: « دیو سعادتمند گرد دیشو نیچ خوشه) 7
، مسائل  یقیکلام تطب  يحوزو  یتخصص  يهارشته   ،یاست که به فضل اله  صباحی  چند

اسلام یکلام  دیجد مذاهب  تفس  ی،  عال  ریو  آموزش  مؤسسه  در  علامه   يحوزو  یقرآن 
 ي ری و تفس  یدر عرصه مباحث کلام  یعلم  يهاو چراغ پژوهش  افتهی(ره) رونق    ییطباطبا

 کرده است.   يشتریب فروغدر کرمانشاه 
در غرب کشور و   یکلامزمینه مباحث  در    یپژوهش-یعلم  ياه یتوجه به نبود نشر  با

منطقه،    نیا  ياو فرقه   یمذهب  يبا درنظرگرفتن فضا   نی، و همچنیمنابع قرآن  ت یمحدود 
 یبخش ب یتقراز جمله    ياچندگانه   يکارکردها  تواندی م  يریو تفس  یتمرکز بر مباحث کلام

 ي اگونه   کرد،یرو  نیا تردید،  بیباشد.    داشته   به شبهات  ییگوپاسخ و حتی    يگرنییو تب
 .  گذاردی م شی را به نما ریدانش کلام و تفس وندیاثربخش از پ

با توجه به خلأها  نیا  بر  »ي ریتفس  یپژوهشنامه معارف کلامموجود، «  ياساس و 
 ي (ره) کرمانشاه، افزون بر پوشش کمبودها  ییعلامه طباطبا  يحوزو  یمؤسسه آموزش عال



 سخن سردبیر
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و    پردازدیم  ریکلام و تفس  یقیبه مطالعات تلف   ژهیصورت ودر غرب کشور، به  یپژوهش
رود انتظار میو    ورزدمی   دیدو دانش تأک  نیا  يارشته ان یممسائل    ت یبر اهمبیش از پیش،  

حوزه    انی م  یناگسستن  ي وندهایپ  ساختن آشکاربا   دو  افقدانشیاین  را   ینی نو  يها، 
 .  دی گشابو محققان  شمندانیاند يروش یپ

 به قرار ذیل است:   فصلنامه نیا يمحورها نیترمهم  
    نییالف) تب 
 قرآن کریم؛  ریتفس یکلام یمبان. 1
 ؛  قرآن اتی آ هیبر پا ياعتقاد يباورها لیتحل. 2 
 ؛ (مقارن)  یقیتطب ریتفس. 3
 ؛  ياعتقاد اتیآ یموضوع ریتفس. 4
 .یاسلام یدر سبک زندگ يری تفس-ینقش معارف کلام. 5
   یب) نقد و بررس 

 یبررس   و؛  هی امام  يهافعال در غرب کشور بر اساس آموزه   یمذاهب کلام   يانتقاد  يواکاو
    يریتفس یآنها بر مبان ریمعاصر و تأث یکلام يهاچالش 

   يریو تفس یقرآن کلامی،   ج) پاسخ به شبهات 
مندان و علاقه   انیتوجه پژوهشگران، طلاب، دانشجو   مورد  ،یگامِ علم  نیاست ا  دیام

 ه ی امام  یکلام  يو باورها  یتر در کلام الهژرف  یتأمل  سازنه یو زم  ردیقرار گ  ینیبه معارف د 
 باشد.   

 والسلام 
 ر یسردب
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تفسیري با  -نقلی در مطالعات کلامی-اعتبار سنجی دوگانه عقلی
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 محمد حسن احمدي
 ahmadi_mh@ut.ac.ir  .دانشیار گروه علوم قرآن و حدیث، دانشگاه تهران، تهران، ایران -

   چکیده  طلاعات مقاله ا
 :  مقالهنوع 

 پژوهشی 

 به عنوان پیش  -دوگانه عقلی
ً
شود.  فرض مطالعات کلامی و تفسیری تلقی مینقلی، معمولا

این دوگانه در   کاربرد  کثرت  با وجود  و  فلسلفه  این دوگانه در علم  تقریرهای  از  نظر  صرف 

 تبیین و توجیهی صورت نگرفته است. از  -کلامیادبیات  
ً
تفسیری، در مورد اعتبار آن، غالبا

بدفهمی از  بسیاری  بروز  این دوگانه، زمینه  را موجب شده  سوی دیگر،  تفاهمات  و سوء  ها 

کید بر اصل «هم  شبکه  -نشینی» در مورد دوگانه نقلیاست. با تأ
ً
عقلی، باید گفت که اساسا

کلامیمعادله مطالعات  در  را  تفکیکی  چنین  دینی،  معرفتی  نظام  در  معرفت  حصول  -ای 

عقلی در کلام و دوگانه تفسیر روایی  -دوگانه نقلی سازد.رو می تفسیری با تأملات جدی روبه 

های مهمی است که این مقاله بر آنها تمرکز پیدا کرده است. و تفسیر عقلی در تفسیر، نمونه 

هه با هرگونه مطالعه در حوزه مطالعات اسلامی، لازم نتیجه این پژوهش آن است که در مواج

 نسبت به شناخت طبقه 
ً
اند، دقت داشت  فرض مطالعه قرار گرفتههایی که پیش بندیاست اولا

پذیری آنها پرداخت و از افتادن به انتزاعات  آزمایی و میزان توجیه و در مرحله بعد به راستی

 ها پرهیز کرد. بندیذهنی دیگران و تفسیر متون در قالب این نوع طبقه

 
  

 :افتیدر خیتار
20/7/1403 

 :رشیپذ خیتار
 15/9/1403 
 انتشار:   تاریخ

20/9/1403 
  هاي کلیدي:واژه

 نقلی،  -دوگانه عقلی

 کلام، 

 تفسیر،  

 شناسی، روش 

 نشینی، اصل هم  

تفسیر    و  روایی  تفسیر 

 عقلی. 
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 ها در علوم الهیاتی مقدمه: اعتبارسنجی دوگانه. ۱

شناسی است.  بندی» مسائل آن علم اهمیتی خاص دارد و ابزار مهمی برای مسئلهدر هر علمی نوع «طبقه

نظام   یک  داشتن  تحلیل،  و  تجزیه  برای  گام  «طبقهطبقهاولین  است.  معنا  بندی  خام،  اطلاعات  به  بندی» 

رو، نوع چینش احادیث رود؛ ازاین بندی اطلاعات خود یک روش فقه الحدیثی به شمار میبخشد. طبقهمی 

های حدیثی، کارکرد فقه الحدیثی دارد. آنچه امروز و با وجود سهولت دسترسی به انواع اطلاعات در کتاب

محور واقع شود، ویژه در حوزه علوم انسانی و متنهای نوین بهتواند ملاک اصلی ارزیابی پژوهشتاریخی می 

بندی به کارگرفته شده در پژوهش و مبنای آن است. بسیار در پی این هستیم که پژوهش خود در نوع طبقه

د معتبر  های رایج تا چه حبندیهای تعریف شده باشد، در صورتی که معلوم نیست طبقهبندیچارچوب طبقه

ترین خاستگاه استدلالی متن است که معمولا دچار ضرب المثل معروف بندی یک متن، اصلیباشند. طبقه

بندی،  شود. از سوی دیگر، تحلیل یک موضوع بدون انجام یک طبقه«نرخ تعیین کردن در میانه نزاع» می

دهد. پدیده آلودگی اطلاعاتی و مغالطه تبویب غیر موجه، اهمیت بحث را به فضاهایی غیر واقعی سوق می 

 بندی منطقی در این حوزه را دو چندان کرده است.  ورود به طبقه

 امکان ذهنی و منطقی آن نیست، بلکه واقعیت تاریخی نیز بندی معنا میآنچه به یک طبقه
ً
دهد، صرفا

بندی صرف ذهنی اداره راه و ساختمان به معاونت آجر، معاونت طور که طبقهنباید از نظر دور ماند. همان

منطقی بندی وسائل یک آشپزخانه به وسایل پلاستیکی، فلزی، مایعات، پودرها و ... غیرآسفالت و ... یا طبقه

های تاریخی توان از توجه به واقعیت های تاریخی نیز نمیبندیو بدون توجه به نیاز واقعی است، در طبقه

ازاین بود؛   جدا کردن بندیرو، جابجا کردن طبقهغافل 
ً
باشد؛ مثلا توجه  با حساسیت خاصی مورد  باید  ها 

» کافی و طرح آن با عنوان مستقل «کتابت حدیث»، نیازمند ایجاد روایات «کتابت» از کتاب «فضل العلم

بندی تفسیر، به دو قسم روایی و اعتقادی،  شرایط هموارتری برای این جابجایی است یا اینکه معناداری تقسیم

 برانگیز است.  بندی موضوعی از سوی گلدزیهر تأملبه عنوان یک الگوی تقسیم 

تواند عامل «سوء فهم» نیز شود، میبندی در عین اینکه یکی از ابزارهای فقه الحدیثی شمرده میطبقه

تر از آنچه هست، نشان دهد. تواند برخی از ابواب علم را پررنگاصولی یک علم میبندی غیر  باشد. طبقه

تواند به عنوان آسیبی جدی تلقی گردد؛ به مسئله در تبویب ابواب فقهی و حتی تفسیر موضوعی قرآن می این 

طبقه که  میطوری  موضوعی  طبقهبندی  یک  چارچوب  در  متن  تحلیل  لزوم  به  نوعی  به  خاص  تواند  بندی 

رو، پذیرفتنی نیست که پراکندگی آیات بینجامد و از این جهت، مانع برداشت صحیح از گزارش باشد؛ ازاین

 در مورد یک موضوع را دلیلی برای تفسیر موضوعی قرآن بدانیم. 



 ١ ، شماره پیاپی١٤٠٣، پاییز ١، دوره ١سال نامه معارف کلامی تفسیری، پژوهش ۱۴
 

های نخستین جمع روایات که به صورت مسانید (نه به صورت موضوعی)  بر همین اساس است که شیوه 

گانه حرام،  بندی پنجکرده است؛ برای نمونه، طبقهبوده، زمینه بهتری را برای درک منطقی از متن فراهم می

واجب، مستحب، مکروه و مباح نیز به اعتقاد برخی، ادبیات انگیزشی موجود در متون قرآن و روایت را تحت 

می  قرار  ازاینتأثیر  کتابدهد؛  سبک  تغییر  تعیین رو،  نمونه  عنوان  به  و  موضوعی  صورت  به  حدیثی  های 

گذاری ایجاد کرد که با نوع مشابه آن در متون قرآنی و روایی گانه، تصویری جدید از ارزشاصطلاحات پنج

 متفاوت است. این تصویر جدید از این جهت
ً
نقدپذیر است که موجب از بین رفتن ماهیت انگیزشی   کاملا

توان در گیری از ادبیات انگیزشی متن را می ها در فاصلهبندیگونه طبقهدستورات دینی شده است. تأثیر این

)، «أیحب ٢٣)، «و لا تقل لهما اف» (اسراء:  ٢٧٩مواجهه با تعابیر قرآنی چون «فأذنوا بحرب من الله» (بقره:  

هایی چون «لیس منا» یا «ما من ) یا تعابیر روایی در قالب١٢أحدکم أن یأکل لحم أخیه میتا» (حجرات:  

های دینی به برخی امور چون حق همسایه، اهمیت تلاوت قرآن، شیعتنا الا من ...» و به طور کلی، توصیه 

 تلاوت قرآن بنماز جماعت یا مبغوضیت طلاق و ... مشاهده کرد؛ به گونه
ً
ه جای اینکه مؤید به ای که مثلا

القرآن» (مزمل:   تیسر من  ما  باشد، ذیل عنوان عمل مستحبی طبقه٢٠آیه «فاقروا  اینکه بندی می)  یا  شود 

توان شود؛ بنابراین، می) می٩«نماز جمعه، مستحب است» جایگزین این آیه «فاسعوا الی ذکر الله» (جمعه:  

رو، تلاش برای خوانی ندارد؛ ازاینهای موضوعی با ساختار نقل در قرون نخستین همبندینتیجه گرفت طبقه

با اندکی تأمل بندیبندی منابع این دوره بر اساس طبقهصورت  های ذهنی امروزین نتایج به دست آمده را 

 سازد.  مواجه می 

شود تا از آنها با عنوان تمایزهای خود ساخته یاد کنیم؛  ها موجب میبندیپذیری برخی طبقهعدم توجیه

شود (مانند بحث مفصل برای نمونه، بسیاری از رخدادهای حدیثی که از آنها ذیل تاریخ اهل سنت بحث می

کتابت حدیث در عصر نبوی، مسئله منع تدوین حدیث، موضوع جعل و وضع حدیث در دوره اموی و ...) 

از نگاه تاریخی به همان میزان در تحلیل تاریخ شیعه اهمیت دارد که در مورد اهل سنت اهمیت دارد. بگذریم 

از حدیث نبوی را نیز در ضمن تاریخ حدیث   از آنکه این تفکیک برخی را برآن داشته است که حتی سخن

تفکیک عالمانه علامه عسکری (ره) به صورت    اهل سنت بگنجانند که بطلان آن روشن است. شاید بتوان

،  ١مکتب اهل بیت و مکتب خلفا را جایگزین بسیار مناسبی برای رفع موانع موجود دانست (عسکری، ج  

). در واقع، تمایز موجود بیشتر از جهت تمایز نوع میراث حدیثی است که آن هم بیشتر در حوزه کلام  ٣٢ص  

سده در  البته  و  فقه  میو  مفهوم  و  معنا  متأخرتر  پدیده های  نوع  صورت،  این  غیر  در  رخدادهای یابد.  و  ها 

به را  مهمی  تمایز  حدیث،  بر  در سدهتأثیرگذار  نخستین  ویژه  است  –های  حدیث  تاریخ  اصلی  محور   -که 

تابد. از این جهت اصرار بر تحلیل تاریخ حدیث در دو فضای متمایز نه تنها قابل تأمل جدی است،  برنمی
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بلکه حتی گاه نتایج معرفتی غیر قابل دفاعی را به همراه دارد. اصرار بر نمایان کردن کتاب شریف نهج البلاغه  

در ضمن تاریخ حدیث شیعه با وجود جایگاه خاص این کتاب در میان اهل سنت، نمونه کوچکی از این نوع 

 نتایج است. 

 نشینی اصل هم. ۲

ای را موجب شده است.  آن، چنین دوگانهنشینی در  بندی است که همهر «دوگانه»، مبتنی بر نوعی طبقه

گردد، عدم عرضی و ایجاد سهم یکسان برای هر یک از متغیرها میبندی، موجب نوعی هماز آنجایی که طبقه

رو، در بندی، یکی از مهمترین اسباب بروز مغالطات تاریخی است؛ ازایننشینی در طبقهتوجه به نسبت هم

هم اثبات  همکنار  نسبت  که نشینی،  میزان  همان  به  تاریخی،  تحلیل  یک  در  شود.  روشن  باید  نیز  نشینی 

نشین» اصطلاحات تاریخی نیز از اهمیت یابیِ» اصطلاحات تاریخی اهمیت دارد؛ شناخت «هم«جانشین

عرضی» آن است که اصطلاح مورد نظر، در زمان تاریخی همنشینی» یا «همای برخوردار است. مراد از «ویژه 

بحث،   میمورد  قرار  مفاهیمی  چه  کنار  واقعی  در  ضرورت  است.  ذهنی  –گرفته  طبقه  -نه  از بودن  بندی، 

گردد. این مسئله زمینه طرح  می   ١نشینی»عرضی و «همبندی موجب ایجاد نوعی همجهت است که طبقهآن 

 کسی که در مورد موضوع «ترس و امید» در ادبیات دینی علاقمند نشینی» را فراهم می«اثبات هم
ً
آورد؛ مثلا

هم این  از  صحیح  درک  به  چیز  هر  از  قبل  باید  است،  پژوهش  آیا  به  اینکه  جمله  از  باشد.  رسیده  عرضی 

 
 بی  .١

ً
نشینی» مورد نظر در این اصل و کاربرد آن در ادبیات  ارتباطی میان اصطلاح «هم   آنکه خواسته باشیم ضرورتا

در نظارت به ادبیات وی باید گفت که: «محور   ،باشیم  شناس سویسی، کرده) زبان۱۸۵۷ـ۱۹۱۳(«فردینان دو سوسور»  

هم  مندی در کنار، مبتنی بر قانون(Syntagmatic axis)و «محور همنشینی»    (Paradigmatic axis)جانشینی»  

ای محسوس، عینی و حاضر دارند؛ مثل اینکه بگوییم: «نام ، یا جنبه*گرفتن اجزای یک جمله است. اجزای جملهقرار

ای ذهنی و غایب دارند؛ مثل اینکه بگوییم: «نام خانوادگی من، حسینی نیست»؛ به تعبیر من، حسن است» یا جنبه

دیگر، در این دو جمله، «نام خانوادگی من»، جانشین «نام من» و «حسینی» جانشین «حسن» و «نیست» جانشین  

آیند. اما پیوندی که میان هریک از این اجزای غایب و «جانشینی» زبان به شمار میهای  است که جنبه   «است» شده

وجود دارد، به محور  پیام گروه اسمی «نام من» (نهاد)، گروه اسمی «حسن» (مسند) و گروه فعلی «است» (رابطه)

گویند. به باور سوسور «محور جانشینی» بر پایه «موارد مشابه»  نشینی» میدیگری از زبان تعلق دارد که به آن «هم

(Similar things)  تواند با هرچیزی که ارزشی همانند آن استوار است (مانند «نام من» و «نام خانوادگی من») و می

استوار است   (Dissimilar things)نشینی» بر پایه «موارد ناهمانند»  داشته باشد، «مقایسه» شود. اما «محور هم

توانند «تغییر (مانند «نام من»، «حسن» و «است») که با چیزهای دیگری که ارزشی متناسب با آنها داشته باشند، می

 یا تبدیل» یابند.



 ١ ، شماره پیاپی١٤٠٣، پاییز ١، دوره ١سال نامه معارف کلامی تفسیری، پژوهش ۱۶
 

 همان همهم
ً
عرضی «خوف و رجاء» در ادبیات روایی است؟ یا آنکه شاید عرضی «ترس و امید»، ضرورتا

عرض قرار دادن «یأس و امید» یا «شجاعت و ترس» کند. روشن تکیه بر ادبیات روایی، وی را مجبور به هم

به رأی عرضی، به عنوان پایه بحث، مسیر پژوهش را به انواع التقاط و تفسیر  است که عدم توجه به نوع هم

 پیش خواهد برد.  

 ) به صورت زیر است:  ٦١عمران: نشینی در تفسیر آیه مباهله (آلای از تلاش برای استفاده از همنمونه

توان از کلمه «ابنائنا» هم معنای «نسائنا» و هم معنای «أنفسنا» را فهمید؛ زیرا با کلمه  می 

شود؛ زیرا در چند مورد که شود استظهار کرد که کلمه «نسائنا» شامل دختر هم می«ابنائنا» می

این دو کلمه در کنار هم قرار گرفته، منظور از «نسائنا» خصوص زن به معنای همسر نیست، بلکه  

بّح أبناءهم و یستحیی نساءهم إنّه کان من المفسدین» 
َ

قدر متیقن آنْ دختر است؛ نظیر آیه «... یذ

کشت و اگر دختر بودند، زنده اسرائیل را اگر پسر بودند، می)؛ زیرا فرعون فرزندان بنی٤(قصص:  

مانع است؛    داشت. بنابراین، شمول کلمه «نساء» نسبت به دختر کاملا ً صحیح و بدوننگه می

 آن را تأیید می
ْ

توان چنین استنباط کرد که  کند. همچنین با کلمه «أبنائنا» میچنانکه شأن نزول

واقع   قبال کلمه «نساء»  در  «أنفس»  اگر کلمه  زیرا  نیست؛  معنای «رجالنا»  به  «أنفسنا»  کلمه 

شد، ممکن بود از «نساء» معنای زن یا زنان و از کلمه «أنفس» معنای «رجال» فهمید، ولی  می 

توان استظهار کرد که منظور از کلمه «أنفس» رجال نیست  چون کلمه «أبناء» در آیه ذکر شده، می 

بود، رجال شامل وگرنه مجالی برای ذکر کلمه «أبناء» نبود؛ زیرا اگر مقصود از «أنفس» رجال می

ازی به ذکر کلمه «ابناء»  شود و دیگر نیشد؛ چنانکه شامل برادر، پدر و مانند آن نیز میپسر هم می

 ).  ١٣٩٠،١/١١٠شود که منظور از «أنفسْ» رجال نیست (جوادی آملی، نبود. پس معلوم می

نمونه همدر  در  تأمل  وجود  دیگر،  فضای ای  در  توقیفی»  غیر  «تفسیر  و  رأی»  به  «تفسیر  میان  نشینی 

از نگاه   -بغیر علم» یا  نشینی «تفسیر به رأی» و «عدم قول  نشینی را به همتواند این هممطالعات معاصر می

گیری اصل نشینی «تفسیر به رأی» و «تفسیر فقهی مبتنی بر قیاس»، تغییر دهد. مبنای شکلبه هم  -شیعه  

توجه به واقعیات بندی در مفاهیمی که بار تاریخی دارند، باید با  نشینی» آن است که طبقه«لزوم اثبات هم

«هم اثبات  عدم  گیرد.  صورت  «همتاریخی  میزان  تعیین  عدم  بعد  مرحله  در  و  مینشینی»  تواند نشینی»، 

عرضی نشینی» و همرو، باید «همموجب بروز مغالطات جدی و در نتیجه، ابهام در مقام استدلال شود؛ ازاین

نشین» های «هماصطلاحات را در فضای تاریخی خود ثابت کرد. نتیجه اجرای این اصل، شناخت مجموعه
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 «تهی» است
ً
تهی» است. این مغالطه به این  نشینِ تر شناخت مغالطه «مجموعه همو به تعبیر دقیق ١احتمالا

 بر نشینی ادعایی، حداقل یکی از طرفین هم معناست که در هم
ً
نشینی، تحقق عینی و تاریخی ندارد و صرفا

 اند. نشینی ادعایی، وجود ذهنی پیدا کردهاساس ارتکاز زمان کاربرد هم

هم«هم از  یکی  «حدیث»،  و  «قرآن»  در  نشینینشینی»  اما  است،  حدیث  تاریخ  در  پرکاربرد  های 

این هم اثبات  تاریخی،  مبرّا رویکردی  از مغالطه همنشینی و  تهی)   نشینِ نشینی (مغالطه مجموعه همبودن 

 توجه است. مورد 

چه  های این پدیده، نمود دارد؛ چناننشینی قرآن و حدیث در پدیده منع تدوین حدیث و تبیین انگیزه هم

ها «ترس از ترک قرآن و پرداختن به غیر قرآن» ذکر شده است. تعبیر «غیر القرآن» که در غالب یکی از توجیه

نشینی، قابل واکاوی است. در این واکاوی، دلالت این عبارت به کار رفته، از جهت هم  ٢مستندات این توجیه

بابه  -بر اصطلاح «حدیث» آن در فضای دوران مکیویژه  به صدور  آنکه   -توجه  اثبات است؛ چه  نیازمند 

نشینی «عقل»، «اجماع» و «سنت» با «قرآن» (به عنوان منابع نشینی مانند همهای دیگری از این هماحتمال

های سایر ادیان» و «قرآن» نیز قابل تصویر است. در ترجیح احتمال اخیر، باید نشینی «کتاباستنباط) و هم

به جایگاه قرآن به عنوان نمادی از آیین اسلام اشاره کرد که شامل همه معارف از جمله حدیث مصطلح که  

نیز  است  قرآن  رویمی  تفسیر  لزوم  به  توصیه  تفسیر،  این  اساس  بر  با  شود.  مواجهه  در  قرآن  به  آوری 

   ٣غیرمسلمانان، به مفهوم ردّ «حدیث» نیست.

نشینی تاریخی  ای بر رد این احتمال و تقویت احتمال همتواند به عنوان نمونه حدیث «ثقلین» نیز نمی

این  
ً
اتفاقا تلقی گردد؛ چراکه  به عنوان  ها میگونه گزارش«قرآن» و «حدیث»  تواند در سطحی دیگر، خود 

نشینی در زمان سازی نسبت به مقارنت بین «قرآن» و «حدیث» و اثبات مسئلگی این همتلاش برای فرهنگ

 نشینی پیش از آن باشد. صدور حدیث ثقلین و در نتیجه عدم جاافتادگی این هم

 
 شود که فاقد عضو باشد. ای اطلاق می مجموعه تهی در علم جبر به مجموعه .١

 القرآن» (دارمی، سنن  .٢
ّ

 الا
ً
گفت: آیا کتابی ) یا این جمله خلیفه دوم که می ۱۱۹، ص  ۱، جمانند «لاتکتبوا عنّی شیئا

ر.ک. معارف،   ،برای اطلاع بیشتر(  قرآنی جدا سازید. و ...  خواهید؟ یا قرآن را از هر عامل غیرغیر از کتاب خدا می

 . )۸۷مجید، تاریخ عمومی حدیث، ص 

کید بر بودن همه چیز در روایات نمی چنان .٣  تواند از ناحیه اخباریان به نفی قرآن تفسیر گردد. چه تأ
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تواند معلول شرایط تاریخی ایجاد  کار «عرضه حدیث به قرآن»، میای دیگر، حداقل بخشی از راهاز زاویه

رو، توجه به این مسئله نباید در تبیین علت ترجیح تفسیر شده برای روایات اعم از جعل و وضع باشد؛ ازاین

نشینی این دو باید به تمایز «قرآن به قرآن» نسبت به تفسیر «روایی» نادیده گرفته شود. در واقع، در تبیین هم

 حدیث به عنوان سنت واقعه یا سنت محکیه توجه داشت. 

نشینی «قرآن» و «کتاب مقدس» نیز قابل توجه است. مقایسه تطبیقی قرآن و کتاب مقدس، یکی از هم

نشینی این دو است، نیازمند مبنای روشن تاریخی موضوعات رایج معاصر است. این مقایسه که نتیجه هم

تر از ویژه در فضای اوائل نزول قرآن، مقایسه حدیث با تورات، منطقیآنکه در رویکرد تاریخی، به  است؛ چه

تحریف در یک رویکرد    رسد مقایسة مسالةمقایسه «قرآن» با «تورات» است. بر همین اساس، به نظر می

تطبیقی بین قرآن و کتاب مقدس، به دلیل تفاوت نوع مسئله در حوزة مطالعات هر یک از این دو، غیرمنطقی 

این مسئله ایجاب میباشد.  انتخاب حدشناسی  تا  به عنوان طرف دیگر کند  قرآن کریم  نه  ـ و  یث اسلامی 

با کتاب مقدس و در   ایجاد همواقع مقایسه  (به عنوان نقل شفاهی) و سایر کتاب،  بین حدیث  های نشینی 

نظر با آسیبی تر باشد. مطالعات تطبیقی قرآن و کتاب مقدس از این نقطهمقدس (غیر از قرآن کریم)، منطقی

 روست.  جدی روبه

قرآنهم و  نشینی  شفاهی  نقل  فصلی  ترکیب  مغالطه،  بروز  اسباب  از  یکی  مقدس،  متون  سایر  و  کریم 

گونه تعالیم مکتوب  نشینی از جهت وجود دونوشتاری است که قبلا به آن اشاره شد. لزوم واکاوی در این هم

 -بودن ماهیت بیشتر تعالیم یهودیو شفاهی در هر یک از سه دین اسلام، یهودیت و مسیحیت است و شفاهی

 رو گفته شده است:  ازاین ١مسیحی است؛

النصر  ای چون حملة بختآید، آن است که چه بخواهیم به حادثهآنچه از مجموع به دست می

روشن است که غیر از   ای دیگر را زمینة تدوین ثانویه بنامیم، این مسئلهاشاره کنیم یا اینکه حادثه

هایی برای تهیة متن کامل صورت گرفته است. البته اصرار  های بعد، تلاش تدوین اولیه، در دوره 

مورد است؛ چرا  اولیه و با وحی، تطابق داشته است، اصراری بیبر اینکه این متن ثانویه با متن  

ای جز بنا نهادن تورات النصر و از بین رفتن تورات، چاره ای چون حملة بختوجود حادثه  که با

 
توان به تعالیم  ، سفر پیدایش و ...) که ماهیت اولیه آن شفاهی بود، می در کنار تورات (اسفار پنجگانه: سفرخروج  .١

 
ً
آوری اند. میشنا نیز معروف به تورات شفاهی و حاصل جمع شفاهی اشاره کرد که کتب تلمود و میدراش نمونه آن   کاملا

مکتوبات متفرق و تعالیم شفاهی است. در مسیحیت نیز اناجیل ماهیت شفاهی دارند. کتاب ودا (کتاب مقدس هندو) 

 ها بعد مکتوب شد. و اوستا (کتاب مقدس زرتشتیان) نیز ابتدا شفاهی بود و قرن
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جدید بر سنت شفاهی نیست و انتظار تطابق این تورات با وحی (بر فرض تطابق تورات اولیه با 

 ).  ٩٥، ص ١٣٩٣وحی) نیز انتظاری نامعقول است (احمدی، 

 نقلی   -دوگانه عقلی. ۳

نشینی نشینی عقل و نقل از دو جهت اهمیت دارد. اول اینکه در فضاهای مختلف، نوع این همواکاوی هم

نشینِ تقابلی «جهل» و در منابع حدیثی، از «عقل» به یابد. در فضای عرفی، از «علم» به عنوان همتغییر می 

نشینی عقل و نقل نیز جالب توجه است.  رو، واکاوی تاریخی همنشین آن نام برده شده است؛ ازاینعنوان هم

های فکری مختلفی چون اهل حدیث شده و گروهدوم اینکه رابطه عقل و نقل پیوسته موجب ایجاد مسئله می 

کرده است. عدم تقریر و رأی، اشعری و معتزلی، اخباری و اصولی، تفکیکی و غیر آن را به خود مشغول می 

شدن های فکری و دچارهای مربوط این گروه استواری تحلیلنشینی عقل و نقل، موجب ناصحیح نسبت هم

تحلیل میبه  ذهنی   
ً
مسئلههای صرفا داشت که  توجه  باید  این همگردد.  دوره شدن  در  های مختلف،  نشینی 

 خاستگاه تاریخی خاص خود را دارد.  

هایی چون فرض دو دوره متقدم نقلی و متأخر اجتهادی، حاوی پیشفرض تقسیم تاریخ حدیث به  پیش 

تقابل عقل و نقل و تلقی مذموم از نقلی (به خاطر عدم ابتناء غالبی آن بر عقل!) است؛ حال آنکه نه تنها عقل 

ترین اختلافات ویرانگر در طول تاریخ اسلام، بیشتر از از نقل به صورت مجزا قابل تصور نیست، بلکه مهم

آنکه معلول تفسیر (مسمای به) اجتهادی باشد؛ معلول تفسیر (مسمای به) نقلی است. نگاهی گذرا به آنچه 

 در قرون اولیه پیش 
ً
در دوران متقدم (خاستگاه تفسیر نقلی) از اختلافات سیاسی و فقهی و کلامی مخصوصا

(به دلیل امکان تفسیر به رأی) طلان ادعای بالابودن آسیب تفسیر اجتهادی نسبت به نقلی  آمده است؛ گواه ب

 قائل به تمایز تاریخ حدیث به دو دوره نباشیم، بلکه نکته آن است 
ً
است. این مسئله نه از آن روست که اساسا

نقلی و آن گاه تلاش برای ارائه تعریفی غیرقابل دفاع  -که رصد کردن این تمایز بر اساس معیار ظاهری عقلی

را برای تحلیل دقیق تاریخ استوار سازد، مبانی نااستوار و نتایج غیرقابل دفاعی   برای آنها، بیشتر از آنکه مسیر

 گذارد. را به جای می

گیری این پرسش است که در هنگام تعارض عقل  نشینی عقل و نقل، شکلنتیجه تصویر ناصحیح از هم

 نظام معرفتی  
ً
ای مبتنی بر شبکه  -نه فقهی-و نص قطعی، کدام یک را برگزینیم؟ این در حالی است که اساسا

بندی منابع فهم و تصور رابطه انضمامی نشینی تقابلی «عقل» و «نقل» در ضمن طبقهای است و هممعادله
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توان بودن رابطه عقل و وحی، نمیتوجه به اتحادیفقهی با  نیز مفهوم روشنی ندارد. در رویکرد غیر  ١این دو

گانه و  گذاری کرد. تفسیر اتحادی این رابطه، موجب تولید امارات ششبین منابعی چون عقل و نقل ارزش

 تفسیر انضمامی آن، موجب تولید منابع چهارگانه عقل، کتاب، سنت واجماع شده است.  

 منبعیت عقل به مستقلات عقلی تفسیر می 
ً
شود که تفسیری بدون توجه  در توجیه ماهیت انضمامی، احیانا

هم این  تاریخی  پشتوانه  همانبه  است.  همنشینی  خاستگاه  که  به طور  منابع،  سایر  کنار  در  اجماع  نشینی 

نشینی علم و دین، در ارتباط با رابطه مسیحیت و تمدن غربی تفسیر سویی با جریان غالب و خاستگاه همهم

رو، استقلال عقل در کنار نقل به عنوان منابع استنباط در غیر از مستقلات عقلیه که هردو شده است؛ ازاین

است. نه تنها عدم دخالت عقل حتی در موجه  غیر  ٢)، ٢،١٤٢٠/٢٩٨مقدمه قیاس آن عقلی است (سبحانی،  

غیر مقدمه  دو  هر  بودن  نقلی  همه صورت  بودن  عقلی  معنای  به  عقلی  روش  از  دفاع  بلکه  است،  متصور 

روست که نقلی بودن محور) سالبه به انتفای موضوع است. این ادعا از آنمقدمات، در محل نزاع (علوم متن

شود، بلکه نوع برداشت از نقل، در استدلال تأثیر میمقدمه نیز به صرف قرار دادن گزارش نقلی محقق نمی

تری دارد. به طور گذارد. این برداشت که امری عقلی است البته در دوران دورتر از زمان صدور، فرآیند پیچیده 

نیاز نیست. چنین ترین استدلال از حضور عقل در فرآیند آن و نقل قطعی نیز از برداشت عقلی بیکلی، نقلی

خوا دنبال  به  نیز  علوم  شدن»  «اسلامی  مفهوم  از  مقبولی  رویکرد  معاصران نگاهی،  از  یکی  داشت.  هد 

 نویسد: می 

ج عاملی،  (حر  رِیعُ» 
ْ

ف لتَّ
َ
ا مُ 

ُ
یک

َ
عَل وَ  صُولِ 

ُ ْ
لأ

َ
ا اءُ 

َ
ق

ْ
إِل ینَا 

َ
«عَل رسیده  معصوم  پیشوایان  از  ،  ٢٧آنچه 

های علوم اسلامی است نه فقط فقه، بلکه باید گفت اصول  )، ناظر به اجتهاد در تمام رشته٦٢ص

بینی و کلمات جامعی که قرآن و حدیث درباره جهان و عالم وآدم و نیز ترسیم خطوط اصلی جهان

طور که با استفاده از قواعد عقلی و قوانین  در بردارند، هرگز کمتر از روایات فقهی نیست و همان

عقلایی، بعضی از نصوص دینی مورد بحث اصولی قرار گرفت تا کلید فهم متون فقهی شود،  

ت عالم و آدم صادر لازم است تا با همان ابزار، برخی نصوص دینی دیگر که به عنوان ابزار شناخ

اند، محور بحث و فحص قرار گرفته، ابزار مناسب شناخت مجتهدانه علوم و فنون دیگر تبیین شده

بینی، تاریخ، سیره و اخلاق، صنعت و مانند آن پرداخته  شود و آنگاه به نصوص وارد درباره جهان

 
حادی برخلاف انضمامی، اجزای ترکیب، وجود مستقل از کل ندارند و هیچ   .١

ّ
یک بدون دیگری مستقل در ترکیب ات

 نیست.

 مانند حسن و قبح عقلی.   ؛اندو کبرای قیاس آن، هر دو عقلی اشود که صغرمی مستقلات عقلیه به احکامی گفته .٢
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 علم طب آن باشد که تمام فرمول 
ً
های  شود. هرگز نباید توقع داشت که معنای اسلامی بودن مثلا

ریز و درشت آن چون نماز و روزه در احادیث آمده باشد؛ چنان که معنای اسلامی بودن علم  

 ).٩٧، ص ١٣٨٥اصول فقه هم این نبوده و نیست (جوادی آملی، 

های  این سخن، در بحث ما بسیار راهگشاست؛ هم از این جهت که در فضایی متفاوت از مجموعه دیدگاه

فرض تفسیر تقابلی عقل و نقل است و هم رایج در حوزه تعامل علم و دین و مفهوم «علم دینی»، منکر پیش

 تأکید دارد.  سازی علم تاریخ مانند فقهمندبه ضرورت و امکان روش از این جهت که 

 امری قطعی نیست و در اصول فقه نیز از  
ً
جالب توجه ویژه آن است که محصول دلیل عقلی نیز ضرورتا

تواند به مفهوم قطعی بودن نشینی عقل و نقل نمیشود؛ بنابراین، هممی  دلیل عقلی در کنار سایر امارات یاد

یکی در مقابل ظنی بودن دیگری تفسیر گردد. دلیل عقلی حتی نسبت به آنچه ما از آن به عنوان امور تعبدی 

کند که ما نسبت به آنچه توان درک آن را نداریم، متعبد باشیم. کنیم، تسری دارد؛ یعنی عقل حکم مییاد می

رسیم، ملتزم  در تفسیر نیز باید به حکم عقل مبنی بر بیان احتمالیِ معانی در مواردی که به نتیجه قطعی نمی

نشینی تقابلی عقل و وحی، تمایز بین علوم وحیانی و تجربی در باشیم. در تلاش برای رهایی از تصور هم

رویکردی تفسیری به تمایز قول و فعل خداوند متعال تفسیر شده و در رویکردی کلامی به تفکیک بین «الزام  

 تفسیر شده است.   عن الله» و «الزام علی الله»

 دوگانه تفسیر روایی و تفسیر عقلی   . ۴

اند. تفسیر در دوره اولیه  واقعیت آن است که همه علوم اسلامی در قرون اولیه، در ساختاری حدیثی بوده 

نیز در قالب نقل روایی بروز پیدا کرده است. این مسئله البته اختصاص به تفسیر نداشته، بلکه غالب علوم  

اند. برخی از این مسئله، با عنوان روشی خاص در تفسیر اسلامی چون تاریخ و کلام نیز به صورت روایی بوده

 به نقد روش روایی و تفاسیر وش تفسیری عقلی» قراردادهو آن را در نقطه مقابل «ر تعبیر کرده
ً
اند و آنگاه مثلا

اند. از سوی دیگر، این امر روشن است های متأخرتر پرداختهگرایی تفسیر در دوره روایی متقدم و تمجید عقل

 صرف  گذرد، نیاز متن به تبیین بیشتر میری از صدور متن میکه هر چه زمان بیشت
ً
شود. از این روست که مثلا

با تبیین همزاد بوده است و در واقع تبیین در ضمن تلاوت تحقق می یابد (نحل:  تلاوت در عصر رسالت، 

آل عمران:  ٢؛ جمعه:  ٤٣ در ضمن گزارش١٦٤؛  مسئله  این  ابوعبد).  است.  یافته  بروز  نیز  الرحمان هایی 

خواستیم که آیات الهی گفتند، ما از پیامبر (ص) میگوید: «آنان که به ما قرآن را تعلیم دادند، میسلمی می

سان ما قرآن را با کردیم و آنگاه آیات دیگر ... بدینگرفتیم، بدان عمل میرا بر ما بخواند و چون ده آیه فرا می 

 . ) ٣٦، ص١: ج ١٣٩٢عمل یکجا آموختیم» (طبری،
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بندی گلدزیهر (در تفکیک تفسیر به روایی، عقلی و  پذیری ناخواسته از الگوی طبقهرسد تأثیربه نظر می

بندی ...) در رسیدن به این رویکرد قابل توجه است. او در کتاب «مذاهب التفسیر الاسلامی» الگوی طبقه

کند. همین تصور ناقص تحت عنوان نام تفسیر روایی ، عقلی، ... عرضه میخود را به صورت تفسیر روایی

«تفسیر  جامع»،  اجتهادی  «تفسیر  جامع»،  تفسیری  «روش  چون  اصطلاحاتی  جعل  به  را  برخی  که  است 

 در قالب 
ً
 قرار نیست تفسیر صرفا

ً
روایی جامع» و ... کشانده است یا برخی را برآن داشته تا بپندارند که اساسا

رو، قضاوت بر سر مقدار تفسیرشده قرآن در عهد نبوی بر اساس ) جلوه یابد؛ ازاینالفاظ رسیده از معصوم (ع

 تعداد روایات رسیده نیز قابل تأمل است.  

تر «تفسیر قرآن به قرآن» باشد.  دارشاید انگیزه برخی از روی آوری به چنین اصطلاحی، اصطلاح ریشه

تواند قسیم «تفسیر قرآن به قرآن» باشد. منشأ اهمیت اما باید توجه داشت که تفسیر روایی به هیچ وجه نمی

رو، قرآن در اصطلاح قرآن اینست؛ ازیافتن تفسیر قرآن به قرآن، رویکردهای تفسیری مبتنی بر تفسیر به رأی ا 

به قرآن، شامل روایت نیز هست؛ چنانچه شامل عقل نیز هست. عدم توجه به این امر هم موجب تفسیرهای 

 هایی چون جایگاه روایت در آن شده است.  غلط از مفهوم تفسیر قرآن به قرآن و طرح بحث 

عنوان اصرار بر اختصاص «روش روایی» به دوران متقدم، از این جهت نیز اهمیت دارد تا آنچه امروزه با

می  یاد  آن  از  محض»  روایی  خوش «روش  در  مسامحهبینانهشود،  تعبیری  حالت،  جعل  ترین  بدانیم.  ای 

گونه اجتهادی را در فهم و تفسیر اصطلاحی چون «تفسیر روایی محض» به عنوان «روشی در تفسیر که هیچ

داند»! داند و هیچ تفسیری را برای آیات جز تفسیری که در روایات بیان شده، معتبر نمیآیات قرآن روا نمی

 هیچ ٢٦٩، ص  ١: ج  ١٣٩٢(بابایی،مکاتب تفسیری، 
ً
) صرف نظر از اینکه تعریفی بی مبنا و پایه است، اساسا

متقدمی چون عیاشی، فرات کوفی و ... که به این   های صاحب تفاسیرسنخیتی با توصیفی که از شخصیت

 )، ندارد. ٣١٢شوند (همان، ص روش منتسب می

«متأخر» را طی کرده است. تقسیم به  طور کلی، ساختار آموزش در تمدن اسلامی، دو دوره «متقدم» و  به

تر، ناظر به دوران متقدم و متأخر در یک نگاه کلی، ناظر به قبل و پس از قرن هفتم هجری و در تعریفی دقیق 

بندی را ) است. مبنای اصلی این طبقه١٤-١٠) و دوران متأخر (٩-٦حدود پنج قرن اول در کنار قرون میانه (

ای که دوره متقدم، مبتنی بر حدیث یا همان ساختار نقل روایی است.  توان تفاوت ساختار دانست؛ به گونهمی 

می  پیش  دوره  ابتدای  به سمت  پررنگالبته هرچه  این ساختار،  میرویم،  انتها  به سمت  و هرچه  رویم،  تر 

انتهای اینتر میرنگکم ابتدا و  با    شود. براساس این تحلیل طیفی، اصرار بر تعیین مرزی دقیق برای  دوره 

 منطقی است.  ها امری غیر حفظ تمامی ویژگی
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بندی دقیق دارد. ای در رسیدن به یک طبقهدر دامنه خود دوران متقدم نیز توجه به «ساختار»، اهمیت ویژه 

سازی» معارف دینی بر محور «نقل سازی» بر محور «تربیت نفس»، دوره «مستندتقسیم به سه دوره «نظام 

«موضع دوره  و  بر محور «شکلروایی»  مینگاری»  را  کتاب»  اصطلاحی  ماهیت  تقسیم یافتگی  بندی توان 

 از قرن سوم به بعد شکل منطبق بر تغییر ساختار تاریخی دانست. آنچه در دوره 
ً
ای از تاریخ حدیث و عمدتا

نظام می  در  آنچه  است.  مذهبی  مواضع  تبیین  به  ناظر  امروز  گیرد،  اجتماعی  متون مختلف   –های  با وجود 

اساس  -فقهی قانون  متن  (مانند  قانونی  متون  میعنوان  است،  گرفته  خود  به  را  از ی)  تصویری  چنین  تواند 

نگاری، آسان گرداند. نادیده گرفتن این تغییر ساختار در نظام تمدنی اسلام از ها را با عنوان موضعنگارش

های ذهنی چون تقسیم به  بندینگاری رسمی، موجب طرح طبقهتربیت نفس به نقل روایی و سپس به موضع

دوره «نقل شفاهی» و دوران «نگارش حدیث» یا تقسیم به دوران «طفولیت، دوران تدوین، دوران تبویب و 

می گزینش»  طبقهدوران  نوع  این  اصلی  اشکال  واقعیات بندیشود.  به  توجه  بدون  آنها  بودن»  «ذهنی  ها، 

با توجه به واقعیتتاریخی است. اما واقعیت آن است که اگر طبقه های ساختاری صورت گیرد، هم  بندی 

 کند.  آورد و هم از بسیاری از سوء تفاهمات جلوگیری میامکان تحلیل منطقی را فراهم می

بنابراین، اگرچه در تاریخ حدیث، تقسیم به دو دوره «نقلی» و «عقلی» به صورت توصیف دوره متأخر 

بخشی به دوره عقلی مشهور است، اما واقعیت آن گرایی و برتری گرایی و دوره متقدم به نقلحدیثی به عقل

بودن آن نیست، بلکه ملاک این تمایز، تفاوت  گرا  بودن یا نقلگرا  است که تفاوت قرون متقدم و متأخر در عقل

 ساختار نقل است.  

ی از تفسیر نقلی (روایی) مبتنی بر هم
ّ

ی دقیقی نشینی تقابلی تفسیر  اساسا تلق
ّ

«روایی» و «عقلی»، تلق

نیست؛ بر همین اساس، مفهوم روشنی از هر یک از روش تفسیر روایی و روش تفسیر عقلی، در ذهن شکل  

 گیرد. نمی

زنند، بین سنت واقعه و محکیه خلط مهمترین نقد آن است، کسانی که در حوزه تاریخ حدیث قلم می

شود،  ای از فضای سنت واقعه استدلال میاند. آنگاه که سخن از تبیین و تأیید روش روایی است، به ادلهکرده

آنگاه در مقام استدلال بر   در حالی که واقعیت بحث تفسیر روایی، ناظر به سنت محکیه است؛ برای نمونه، 

شود. ولی واقعیت آن است که واقعیت بحث تفسیر روایی، در اند، به امثال حدیث ثقلین استناد میاین روش 

لذا نمی آن، در فضای سنت محکیه شکل گرفته است؛  تفسیر روایی و ضرورت  تبیین روش  توان در مقام 

 ی سنت محکیه! فضای سنت واقعه سخن گفت و در مقام نقد آن در فضا

 نتیجه  . ۵
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از دوگانه پژوهش دینی، جستجو  با هر مطالعه و  برای ملزم کردن  در مواجهه  پیش فرض و تلاش  های 

عقلی در حوزه ادبیات   -محقق به توجیه آنها یک ضرورت است. به صورت مشخص در مورد دوگانه نقلی

 شبکه معادله-کلامی
ً
ای حصول معرفت در نظام معرفتی دینی، مانع بروز چنین تفسیری، باید گفت که اساسا

ای دور از انتظار نباشد. روشن است های خاورشناسی برای چنین دوگانهتفکیکی است. چه بسا ردگیری ریشه

 هرچه زمان از صدور نص می
ً
گردد. این نیازمندی گذرد، نیاز به ارجاع مخاطب به قرائن بیشتر میکه اساسا

 گوییم) اگرچه همبه ارجاع (که اصطلاحا به آن تفسیر می 
ً
راه با نوعی تورم مطالب پیرامون نص است، ضرورتا

گرا بودن عالمان پیشینی تفسیر شود. از سوی دیگر، البته پیشنهاد تر شدن عالمان پسینی و نقلگرا نباید به عقل

پذیر مانند دوگانه سنت واقعه و محکیه، دوگانه مکتب اهل بیت و مکتب خلفا، ... چه بسا  های توجیهدوگانه

 مسیر بهتری را برای محققان پسینی فراهم کند.  

  



کید -نقلی در مطالعات کلامی-اعتبارسنجی دوگانه عقلی  احمدی / نشینیبر اصل همتفسیری با تأ
 

۲۵ 
 

   منابع. فهرست ۶

 .الکریم  القرآن −

وش ش.).١٣٩٣( .محمدحسن احمدی،  − یخی شناسیر وم  در تار    قم. دانشگاه .حدیث و قرآن  عل

  سمت. و دانشگاه و حوزه  پژوهشگاه .تفسیری مکاتب ش.).١٣٩٢( .اکبر علی  بابایی،  −

وش ش.).١٣٧٩( .اکبر علی  بابایی،  −    دانشگاه. و حوزه   پژوهشگاه .قرآن تفسیر شناسیر

  اسراء. مؤسسه .تسنیم تفسیر . ش.) ١٣٩٠( .عبدالله آملی،  جوادی −

   استانبول. نشر .السنن ق.). ١٤٠١( عبدالرحمن. بن عبدالله دارمی،  −

یخ . ش.)١٣٩٢( .اف چیس رابینسون،  −    سمت. الویری. م. ترجمه ،اسلامی نگاریتار

وش ش.).١٣٧٩( .محمود رجبی،  −   سمت. .قرآن تفسیر شناسیر

  التوحید. مکتبة .الفقه اصول فی الموجز ق.). ١٤٢٠( جعفر. سبحانی،  −

  الاسلامی. الفکر مجمع .الاصول فرائد ق.). ١٤٢٣( مرتضی. انصاری،  شیخ −

   البیت. آل مؤسسه .الشیعه وسائل ق.). ١٤٢٣( حسن. بن محمد عاملی،  حر شیخ −

   دارالمعرفة. .القرآن آی تأویل عن البیان جامع ق.). ١٣٩٢( جریر. بن محمد طبری،  −

یم القرآن ق.). ١٤١٦( مرتضی. سید  عسکری،  − ت و الکر وایا   الاسلامی. العلمی المجمع .المدرستین ر

  کویر. انتشارات حدیث. عمومی  تاریخ  .) ش.١٣٨٨( مجید معارف،  −

 



 



 

Study and Analysis of Nowruz Ali Sorani's Philosophical-
Mystical Ontology 

Mansour Rostami 

- Lecturer at Allameh Tabatabaei Seminary Higher Education Institute, Kermanshah. 
E -mail: mansourrostami97@yahoo.com 

Article Info Abstract  
Article type: 

Research 
The religion of the Ahl al-Haqq believes in the manifest agency of 
God. The great men of the Ahl al-Haqq have interpreted ontology on 
this basis. This article has explained and examined the philosophical-
mystical ontological perspective of Nowruz Ali Sorani, who is 
considered as one of the leaders of the Ahl al-Haqq. Since Nowruz was 
influenced by the aesthetic and epistemological perspective of the 
wisdom of illumination, Sufism, and mysticism, he has used 
philosophical terms and concepts more than other leaders  of this tribe 
in expressing ontology. Due to its complexity and mystery, Nowruz 
Ali's book has not been translated or interpreted so far, and it has not 
been the subject of scientific and problem-oriented research. This 
article has answered the question: In what cases is Nowruz Ali 
Sorani's ontological perspective influenced by Sufism and mysticism? 
Nowruz's borrowing of concepts and terms from mystics and 
enlightened philosophers has brought his approach to the mystical and 
enlightened approach in expressing ontology issues. Nevertheless, the 
foundation of the worldview of the Ahl al- Hqq is clearly and 
undeniably evident in the words of Nowruz Ali.  This article uses a 
descriptive-analytical method and decodes and analyzes the content to 
explain and examine Nowruz Ali's epistemological view of existence. 
The goals of this article are to use philosophy and mysticism to find 
equivalents for the terms in Nowruz Ali's notebook, to integrate and 
organize the scattered material in his collection of poems to recognize, 
explain and analyze Nowruz Ali's thought on ontology. The approach 
of going beyond the different opinions and views of the Sorani poet is 
another goal of this article. 

 
Article history: 
Received: 

 2024/12/8 
Accepted: 

2025/1/4 
Pablished: 

2025/3/5 
 

 
 
 
Keywords:  
Ontology,  
The Religion of the 
Righteous ,  
Yarsan ,  
The Manifestation of 
God ,  
Norouz Ali Sorani . 

Cite this article: Rostami, Mansour (2024). Study and Analysis of Nowruz Ali Sorani's Philosophical-
Mystical Ontology. Journal of Theological and Exegetical Studies, Year 1, Issue 1, 
Autumn 2024, Serial Number 1, (27-47). 

 
Publisher:  Allameh Tabatabaei Seminary Higher Education Institute, Kermanshah 

https://www.pmkt.ir/article_211092_a06a4e02b89aa0645c5a26d99abd251f.pdf?lang=en
https://www.pmkt.ir/article_211092_a06a4e02b89aa0645c5a26d99abd251f.pdf?lang=en
https://www.pmkt.ir/?_action=article&au=1548088&_au=Mansour++Rostami&lang=en
https://www.pmkt.ir/?_action=article&kw=583490&_kw=Ontology%22&lang=en
https://www.pmkt.ir/?_action=article&kw=583491&_kw=The+Religion+of+the+Righteous%22&lang=en
https://www.pmkt.ir/?_action=article&kw=583491&_kw=The+Religion+of+the+Righteous%22&lang=en
https://www.pmkt.ir/?_action=article&kw=583492&_kw=Yarsan%22&lang=en
https://www.pmkt.ir/?_action=article&kw=583493&_kw=The+Manifestation+of+God%22&lang=en
https://www.pmkt.ir/?_action=article&kw=583493&_kw=The+Manifestation+of+God%22&lang=en
https://www.pmkt.ir/?_action=article&kw=583494&_kw=Norouz+Ali+Sorani%22&lang=en
https://www.pmkt.ir/article_211092_a06a4e02b89aa0645c5a26d99abd251f.pdf?lang=en
https://www.pmkt.ir/article_211092_a06a4e02b89aa0645c5a26d99abd251f.pdf?lang=en
https://orcid.org/000-0001-6373-945x


 

 شناسی فلسفی ـ عرفانی نوروزعلی سورانی بررسی و تحلیل هستی 

   ۱منصور رستمی

 
  mansourrostami97@yahoo.com  رایانامه:مدرس مرکز آموزش عالی حوزوی کرمانشاه.    -

   چکیده  اطلاعات مقاله 
 نوع مقاله:  

 پژوهشی 

آیین اهل حق باورمند به فاعلیت بالتجلی خداوند است. بزرگان اهل حق بر این پایه  

شناسی  اند. این مقاله به تبیین و بررسی نگرش هستیپرداختهشناسی  به تفسیر هستی

عرفانی یکی از پیشوایان اهل حق به نام نوروزعلی سورانی پرداخته است. از  ـفلسفی

بوده   آنجا که نوروز متأثر از نگرش ذوقی و معرفتی حکمت اشراق، صوفیه و عرفا 

شناسی از اصطلاحات و مفاهیم است، بیش از دیگر پیران این طایفه در بیان هستی

بردای کرده است. دفتر نوروز علی به دلیل پیچیدگی و رمزآلود بودنش  فلسفی بهره 

محور نیز قرار  و مورد مطالعۀ علمی و پژوهشی مسئله   تاکنون ترجمه و تفسیر نشده 

نگرش هستی که  است  داده  پاسخ  پرسش  این  به  نوشتار  این  است.  شناسی نگرفته 

نوروز از  ر چه مواردی متأثر از صوفیه و عرفا است؟ وام نوروزعلی سورانی د گیری 

مسائل   بیان  در  را  وی  نگرش  اشراقی،  فلاسفۀ  و  عرفا  اصطلاحات  و  مفاهیم 

روشی هستی با  مقاله  این  است.  کرده  نزدیک  اشراقی  و  عرفانی  نگرش  به  شناسی 

نگرش  بررسی  و  تبیین  به  محتوا  تحلیل  و  رمزگشایی  با  و  تحلیلی  ـ  توصیفی 

استمداد از فلسفه و عرفان،  شناسانۀ نوروزعلی درباره هستی پرداخته است.  معرفت

و تبویب مطالب پراکندۀ مجموعه  در معادل نوروز، انسجام  یابی اصطلاحات دفتر 

شناسی از  هایش برای شناخت، تبیین و تحلیل اندیشۀ نورزعلی درباره هستیسروده

 جمله اهداف این مقاله است.

 تاریخ دریافت:  

۱۸/٩/١٤٠٣ 

 تاریخ پذیرش : 

۲۰/۱۱/۱۴۰۳ 

 تاریخ انتشار:  

۱۵/۱۲/۱۴۰۳ 

 

 های کلیدی: واژه

 شناسی،  هستی

 آیین اهل حق،  

 یارسان،  

 تجلی خداوند،

 نوروزعلی سورانی.

نامه  پژوهش.  سورانی  شناسی فلسفی ـ عرفانی نوروزعلیبررسی و تحلیل هستی).  ١٤٠٣(منصور  ،  رستمیاستناد:  

 ). ٤٧-۲۷( ١، شماره پیاپی ١٤٠٣، پاییز ١، دوره  ١سال ، معارف کلامی تفسیری

   ناشر: مؤسسه آموزش عالی حوزوی علامه طباطبایی ره کرمانشاه
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 مقدمه  .1

به گویش و   قالب نظم  آیینی اهل حق در  زبان کردی سروده شده است  ها و لهجهمتون  های مختلف 

بی(صفی ص  زاده،  هستی٢٠تا،  است.  )  شده  مطرح  حق  اهل  آیینی  متون  لابلای  در  آیین  این  شناسی 

پردازد. از آنجا  شناسی میشناسی و انسان شناسی، فرشتهشناسی به مباحثی مانند خداشناسی، جهانهستی

که اهل حق به فاعلیت بالتجلی خداوند باورمند است، بر اساس فاعلیت بالتجلی خداوند به تبیین و تشریح 

) نوروز  دفتر کلام  در  است.  پرداخته  موجودات  با  خداوند  مباحث هستی  ١٢٢٠رابطۀ  اغلب  شناسی ق)، 

مسائل هستی وی  لذا  دارد؛  رمزی  تشبیپردازشی  ثمیل،  قالب  در  را  میشناسی  ارائه  نماد  و  اسطوره  کند ه، 

) که دریافت ١٤٩و گاهی بیان رمزی و پیچیده در گفتار وی غالب است (همان، بند  )  ١٤٧  بندتا،  (سورانی، بی

بنابراین، با دانش هرمنوتیک و رمزگشایی و تأویل متن و تحلیل محتوا  نماید؛  معنا و مراد وی را بسی دشوار می 

 های پنهان معانی کلام وی را کشف و تبیین نمود.توان لایه می 

 رویکرد آنان  شناسی بحث کردههای مختلف از هستیاز آنجا که سرایندگان اهل حق در دوره 
ً
اند، غالبا

متفاوت است. از پیشوایان آیینی اهل حق در قرن ششم تا هشتم هجری با مفاهیم و اصطلاحات خاص آیینی 

های مختلفی به خداشناسی یابیم. سورانی در بندشناسی میبه صورت پراکنده و گذرا مطالبی درباره هستی

شناسی از دیگر مباحث دفتر ) پرداخته است. انسان٢١٢-٢١٨شناسی (همان، بند  ) و جهان١٤٢(همان، بند  

 ). ١١٢و ١٠٨و ١٠٤نوروز است (همان، بند 

از دیگر سو، نوروز در طرح مبحث آفرینش روش دیالوگ افلاطونی را در پی گرفته است؛ با این تفاوت،  

خواهد یک امر مهمی مانند سیر تنزّلات و مظاهر خداوند را در مراتب مختلف تشریح نماید،  وقتی که می

دهد. باید افزود، ساختار کند و سپس در ادامۀ بحث به آنها پاسخ میهایی را طرحمیابتدا پرسش یا پرسش 

شباهت به شیوۀ برخی مطالب برخی بندهای کلامی دفترش که به سیر پیدایش مخلوقات پرداخته است، بی

اوپانیشادهای آیین هندو نیست. چنان که نوروز از تاریکی و ظلمت و نبود روز و شب و ماه و سال و...، و 

)، در کتاب اوپانیشادها نیز شبیه به همین ٢١٩-٢١١سپس از خلقت موجودات سخن گفته است (همان، بند  

شناسی نوروز در مقایسه بینیم. از این جهت، هستیمطالب در بحث تجلیات خداوند و کیفیت آفرینش می

دیده می متمایز  یارسان  بهره با سرایندگان  با  است  توانسته  افزود، سورانی  باید  قرآنی شود.  مفاهیم  از  گیری 

) به بیان کیفیت و ٢٤٩و    ٢٦٢  بند) عرفانی و فلسفی (همان،  ٢١٣) و روایی (همان، بند  ٢١٤(همان، بند  

سرایندگان  و  سیدبراکه  یاران  دیگر  کلام  در  ویژگی  این  بپردازد.  تعالی  حق  تعیّنات  و  تنزّلات  پیدایش  سیر 

 یابیم یا نمودی کمرنگ دارد. های قرون گذشته نمیدوره 
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دورۀ سید میان سرایندگان  در  نوروزعلی  اینکه  عنوان با  به  وی  از  و سیدبراکه  دارد  مهم  جایگاهی  براکه 

)، تاکنون اندیشۀ وی مورد مطالعه ٤تا، ص  درویش درویشان و آقای درویشان یاد کرده است (سیدبراکه، بی

و پژوهش قرار نگرفته است و اثری درخور و مستقل دربارۀ اندیشۀ وی نگاشته نشده است. شاید نبود پژوهش 

تأویلی درباره  با بیانی رمزی و مفاهیمی پیچیده و تعابیری تشبیهی و  در این باره بدین جهت باشد که وی 

 است.   اسرار و رموز هستی سخن گفته

کند که از بیان آن احتراز کرده است؛ زیرا  داند، اما تصریح مینوروز معارف و حقایق هستی را اسرار می

 ممکن است مخاطب از درک آن عاجز باشد: 

 گویم             نگین جهان جسم و جان و جم سخنی دارم دانم نمی

 رسد به جاگۀ ستم خورد بر هم                معنیش می اگر بگویم می

 ) ١٧٤ بند(همان،  

اش را بیان کند، بلکه به تدریج تواند همه رموز نهفته در سینهرسد، منظور وی این است که نمیبه نظر می

 پردازد.  به ارائه آنها می

 آریم خبر کارخانه دمدمدل به قناعت مدارا کم کم         می

 ) ١٧٤ بند(همان،  

اما انسان  وی در برخی بندها تصریح دارد، قلب او دفتری است که رموز و اسراری در آن نهان است،  

 یابد:سنج دانا آن رموز را در می سخن

 دِلِم دَفتَرِن                        دَرُونِم کِتاو سِفِید دَفتَرِن

رِنرِموزِ دِیوانِ سَیفِ دَوسَرِن       
َ

ت رُوژِ مَحش
َ

 حَقیق
ِ

رح
َ

 ش

 ) ١٥٣ بند(همان،  

 ترجمه:

 ـ دل من دفتر است. در درونم کتابی است که دفتر سفید است. 

کنندۀ حقیقت روز ـ این دفتر سفید رموز دیوان شمشیر دو سر ذوالفقار حضرت علی (ع)  است که بیان

 محشر است. 

می نوروز  بیان  که  را  اسراری  نشان کرده،  وَانِی علی سورانی خاطر  سِفِید  نِی، 
ُ

د
َ
ل زمرۀ علم علم  در  کند، 

شود؛ به تعبیری دیگر، منظور از دانش «سفید وانی» (سفید خوانی) است که با علم حضوری مقایسه می

 خوانیم:(سفید خواندن) علمی است که از روی کتاب آموخته نشده باشد؛ لذا در کلام نوروز می

انا 
َ

ت پَی دِینِم ش
َ
وک

َ
مشِیر ش

َ
طِیفِم وَانا               ش

َ
نی ل

ُ
د

َ
 عِلمِ ل
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 ) ٢٠٢ بند(همان،  

 ترجمه:

نِی) دست یافتم و به سبب آن از شمشیر برّان برای بیان اعتقاداتم بهره بردم.  -
ُ

د
َ
 به علم باطنی (ل

نِی وَندِم» می 
ُ

د
َ
 گوید:و در بند «ل

نِی وَندِم              چند سِرّ 
ُ

د
َ
سرار بِی قِیمَت سَندِمچَند علمِ سَنگین ل

َ
 ا

 ) ١٤٧ بند(همان،  

 ترجمه:

 چند علم وزین لدنی خواندم، چند سرّ اسرار الاهی را بدون بها یافتم. -

گیرد، بلکه مراد وی از «سفیدخوانی» یا  رسد که این ویژگی همۀ مطالب دفترنوروز را در برنمیبه نظر می

 ٤٧و ٤٩ بند«علم لدنی» آن دسته از بندهایی است که حکایت از کشف و شهود در عالم رؤیا دارد (همان، 

بینی این آیین دانسته ) و از دیگر سو، مبتنی بر جهان٢٣٨و    ٣٠٣   بند) که ماهیتی رازآلود دارد (همان،  ٤٦و

 شود. وی تصریح کرده است که معارف رمزی دفترش نیازمند تأویل است.  می 

ی بُو بِزانِی 
َ
ونِ هِزَارَم ک

ُ
حویل وَ مانِی              ش

َ
بتِن ت

َ
 دَفتَرِم ث

 ) ٢٣٩ بند(همان،  

 ترجمه:

شود که سیر  معارف آیینی را در دفترم با تأویل ثبت کردم (نوشتم). معنای آن را دریابید! چه وقت می  -

 تکاملی هزار دون مرا بدانید؟

آید گفته بدین سبب است که از منظر نوروز سورانی، تأویل کلام اهل حق از عهدۀ کسانی برمیبند پیش 

 است:که به اسرار و راز و رمز کلام واقف باشند؛ لذا وی خاطر نشان کرده

مای دَفتَر 
َ
 عالمانِ عِلم عُل

 
وهر   

ُ
 بِکران پَیوَند مَعنی ای گ

 ) ٢١٥ بند(همان،  

 ترجمه:

 یابید.ای دانشمندانِ علمِ دانشِ دفتری، با همفکری به راز دفتری و معارف حقیقت راه  -

شناسی دفترش  توان مفاهیم و اصطلاحات هستینظر به اینکه نوروز متأثر از صوفیه و عرفا بوده است، می

 را  به سه دسته تقسیم کرد: 
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الف) برخی مفاهیم و اصطلاحات دفتر نوروز برگرفته از قرآن و منابع روایی است؛ مانند، بیضۀ دُر، عماء  

بند   قلم (سورانی، بی٦٣، ص  ١  ج  ، ١٣٨٢قیصری،  ؛  ٢١٣(همان،  لوح و  قلم٢١٤  بندتا،  )،  باطن ١:  ؛   ،(

). ١٤٣؛ اعراف:  ٢٠١  بند)، تجلی (همان،  ٣٥؛ نور:  ٢٠٨  بند)، نور (همان،  ٣؛ حدید:  ٦٧و  ٨٣  بند(همان،  

 کند که وی از متون اسلامی بهره برده است.  این موارد دلالت می 

  ٢٦٢  بندب) برخی مفاهیم و اصطلاحات برگرفته از آثار فلسفی و عرفانی است؛ مانند، وجود (همان،   

) ١٠٨، ١٣٨٠؛ ملاصدرا، ٢٤٦ بندتا، )، موجود (سورانی، بی٢١، ص ١  ج ،١٣٨٢؛ قیصری، ١٦٢و ٢٤٩و 

بی (سورانی،  قیصری،  ٢٥١و  ٢٥٦و    ٢٦٢  بندتا،  ذات،  بی١٠،  ١٣٩٨؛  (سورانی،  تجلی  ؛ ٢٠١  بندتا،  )، 

 ).  ١٥٤ ، ص ١ ج  ، ١٣٨٢؛ قیصری، ٣١٢ بندتا، )، ظاهر و مظهر (سورانی، بی١٤، ١٣٩٨قیصری، 

ردی اهل حق است و در مواردی اختصاص به کلام 
ُ
ج) بعضی از اصطلاحات، خاصِ زبان و ادبیات ک

) که به ٢١١  بندتا،  نوروزر دارد که ناظر به معانی فلسفی و عرفانی نیز هست؛ مانند، ذرّۀ آفتاو (سورانی، بی

) یعنی کرۀ ٢٠٥  بندباشد، کوره آفتاو (همان،  معنای ذرّۀ خورشید است و کنایه از پرتو افشانی نور الانوار می 

الغیوب   ذات غیب  آن  از  منظور  نگرش،  این  در  که  «یا»  و  حق،  نور  تشعشع  از  کنایه  که  خورشید 

) احدیت است و به حدیث کنز اشاره دارد (پارسا و همکاران، ٢١٣  بند(همان،  باشد و منظور از «دُر»  می 

، ١٤٠٠که منظور واحدیت است (پارسا و همکاران،  )  ٧  بندتا،  ) و «خاوندکار» (سورانی، بی١٣٤،  ١٤٠٠

بی١٣٥ (سورانی،  هسان  ملاصدار،  ٧٢  بند تا،  )،  با  ٦،  ١٣٦٠؛  هستی.  عالم  موجودات  کثرات،  یعنی   (

شود که هر یک از این اصطلاحات خاص دارای مفاهیمی فلسفی و عرفانی سازی این موارد روشن میمعادل

شناسی وی نسبت به دیگر سرایندگان یارسان، نقش آفرین بوده  هستند. این روش در تعمیق و توسعه هستی

 است. در واقع، این ویژگی به رونق نسبی کلام او افزوده است.  

ای و میدانی تحلیلی و در مواردی تطبیقی و انتقادی با شیوه استنادی کتابخانهـاین مقاله با روشی توصیفی 

علی سورانی پرداخته عرفانی نوروزـشناسیِ فلسفیگوی علمی با عالمان اهل حق به بررسی هستیوو گفت

تبیین و بررسی مفاهیم فلسفی خاص زبان و ادبیات کلام نوروز علی سورانی و نیز بررسی مفاهیم  است. 

عرفانی که در کلام وی انعکاسی چشمگیر دارد، از اهداف این مقاله است. تبیین کیفیت پیدایش کثرات عالم 

 دربارۀ سیر تعینات از دیگر اهداف این نوشتار است.   از منظر نوروزعلی سورانی و رفع و دفع آرای متفاوت وی

 شناسی نوروز . مباحث هستی٢

) و «وجود» سخن رفته است، اما بسان  ٧٢  و  ٢٧٨  بندتا،  با اینکه در دفتر نوروز از «هستی» (سورانی، بی

رو، لازم است که تعریف هستی و شناسی ارائه نشده است؛ ازاینحکما و عرفا تعریفی از هستی یا هستی

رو، فلسفه و عرفان شود؛ ازاینشناسی ارائه شود. در فلسفه از هستی به «وجود» یا «موجود» یاد میهستی
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شناسی قطعی تعریف توان به هستیاند، «فلسفه را میدهند. چنان که گفه«هستی» را مورد مطالعه قرار می

آملی،   شناسی، مشتمل بر شناخت تصوری و تصدیق برهانی بر شناخت اشیا است» (جوادیکرد؛ زیرا هستی

). مبادی تصوری فلسفه ذات واجب تعالی و مبادی تصدیقی آن صفات است و مسائل ١٢٠، ص١  ج  ، ١٣٧٨

اند، «هر علمی دارای موضوع،  رو گفتهشود؛ ازاینفلسفی بر محور احکامی است که به موضوع نسبت داده می

 ). ٦، ص ١٣٩٨مبادی تصوری و تصدیقی، و مسائل آن علم است (قیصری، 

) و برخی براین باورند که  ٣٧، ص  ١٣٨٩عرفان در لغت به معنای شناختن و دانستن است (اصغری،  

). قیصری خاطر نشان کرده ٣٧، ص  ١٣٨٩عرفان «ساحت درونی، باطنی و عرفانی اسلام است» (اصغری،  

کیفیۀ صدور است، «موضوع هذا العلم هو الذات الاحدیۀ و نعوتها الازلیۀ و صفاتها السرمدیۀ، و مسائله  

الکثرۀ عنها و رجوعها الیها و بیان مظاهر الاسماء الهیۀ و النعوت الربانیه و بیان کیفیت رجوع اهل الله الیه و 

) و مبادی این دانش عبارت است ١٠٠– ١٠١، ص ١٣٧٠؛ آشتیانی،  ٦، ص ١٣٩٨کیفیۀ سلوکهم» (قیصری، 

،  ١٣٩٨ه حقیقت آن بدیهی است» (قیصری،  از: «شناخت و فایدۀ آن و اصطلاحات بزرگان این علم و آنچ

 ) . ٦ص 

شناسی پرداخته است، به روش فلاسفه و  با وجودی که نوروز با نگرشی فلسفی ـ عرفانی به بیان هستی

شناسی را پردازش نکرده است، چون روش سرایندگان بیان معارف آیینی بر پایۀ مبانی بنیادین و عرفا هستی

)؛ یعنی نوروز در ابتدای ١٣، ص  ١٣٨٩؛ پردیور،  ٢٩٥، ص  ١٣٧٤رویۀ خاص کلامی است (شیخ امیر،  

شناسی نپرداخته است، بلکه بنا به سبک بحث به ارائه تعریف و تبیین موضوع، مبادی و مسائل موضوع هستی

و سیاقی که کلام آیینی دارد، به ارائه مطالب آیینی از جمله تفسیر هستی پرداخته است. با کنکاش و بررسی 

شناسی را وی را دربارۀ موضوع، مبادی و مسائل هستیتوان اشارات رمزی و گاهی بیان صریح  دفتر نوروز می

 شناسی را پردازش نکرده است. ای منظم، منسجم و مبوب مطالب هستیاستخراج کرد. وی همچنین به گونه

شناسی در این نگرش، وجود حق است که هستی بخش خلایق است (سورانی،  از نظر نوروز، پایۀ هستی

پایۀ هستیـشناسی فلسفی)؛ یعنی موضوع هستی٢٤٩  بندتا،  بی شناسی عرفانی نوروز، «وجود» است که 

 خوانیم:دفترش است. چنان که در دفتر می

سِن 
َ

ف
َ
 ق

ِ
سِن               دیده شنیده مُرغ

َ
 مَوجود نَه وُجود نُخت نَف

 (همان)   

 ترجمه:

 اند. گفتار انسان چیزی است که آن را در ازل دیده و شنیده است.  موجودات از وجود حق هستی یافته -
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در بند «خداخبری» از خداوند و اسما و صفات ثبوتی و سلبی ذات حق تعالی سخن گفته است (همان،  

مبادی هستی) که می١٤٣  بند منزلۀ  به  را  آن  با  توان  وندن»  کِی  «یاران  بند  در  و  آورد  به شمار  شناسی وی 

) و در بند «یاران چیش بین» به سیر تنزلات ٣٠٨  بندگوید (همان،  رویکردی رمزی از خداشناسی سخن می 

است.   پرداخته  تعینات  بدین و  است.  تعالی  حق  حضرت  درباره  که  است  مسائلی  مجموعه  مطالب،  این 

 شود.شناسی نوروز روشن میترتیب، موضوع، مبادی و مسائل هستی

 . خداشناسی ٢-١

هر مکتبی بر پایه مبانی خود، به اثبات خداوند پرداخته است. در آثار فلسفی و عرفانی با مباحثی چون 

شویم ها و براهین اثبات خداوند، تبیین و تقسیمات اسماء و صفات خداوند و فاعلیت خداوند مواجه می روش 

)، اما در نظام فکری یارسانیان از جمله نوروز، استدلال و برهان درباره ٦٠–٨٠، ص  ١  ج  ، ١٣٨٢(قیصری،  

های اثبات خداوند ای گذرا به برخی راهاثبات مسائل الهیات جایگاهی والا نیافته است. البته در کلام، اشاره 

بی (سورانی،  نظم  برهان  (همان،  ٢١٦  بندتا،  مانند  صنع  اتقان  برای ٢١٥  بند)،  آفاق  و  نفس  شناخت  و   (

ون در این نگرش، شناخت باطنی و کشف قلبی حایز اهمیت است شود، اما چشناخت خالق هستی دیده می

پیشوایان ٢٩و    ٣٠و    ٨٠و    ٨٧  بند(همان،   لذا  نبوده است؛  یارسان  پیران  برهان مطمح نظر  )، استدلال و 

داشته معطوف  باطنی  معارف  بیان  به  را  خویش  همت  وجهه  اندیشهیارسان  رویکرد،  همین  های اند. طبق 

ای دیده عرفانی در کلام وی به طور برجستهـیابیم، اما نگرش اشراقیمختلفی در دفتر نوروزعلی سورانی می 

اندیشهمی  دیگر  بر  غالب  خداوند  بالتجلی  فاعلیت  اندیشۀ  سورانی،  دفتر  در  نهایت،  در  چشم شود.  به  ها 

 خورد.  می 

 . اسما و صفات خداوند ٢-١-١

خداوند دارای اسماء و صفات است. اسماء و صفات تقسیماتی دارند مانند، صفات ثبوتی و سلبی ذات،  

(قیصری،   افعال  اسمای  و  صفات  اسماء  ذات،  ص  ١  ج  ، ١٣٨٢اسمای  سرایندۀ ٦٩،  صدها  میان  در   .(

نوروز بند   یارسانی،  در  وی  است.  داده  اختصاص  خداوند  صفات  و  اسماء  بیان  به  را  بند  یک  سورانی 

 اسم و صفت ثبوتی ذاتی و سلبی خداوند را برشمرده است.   ٢٩«خداخبری» 

بَری                      
َ

بَری        خدا خ
َ

گاه بینای خ  خدا تو آ

عظم العَظیم          خالِق مَخلوق نَمیر نَدیم 
َ
زل ا

َ
 عادل ا

 ) ١٤٢ بندتا، (سورانی، بی 

 ترجمه:  

گاه و بینا هستی و از هر چیزی آگاه هستی.  -  پروردگارا! از هر چیزی با خبر هستی، ای خدا، تو آ
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بوده عادل  ازل  از  ازلیـ  (عادل  بزرگای  هرگز  هستی)،  و  هستی  مخلوقات  آفرینندۀ  بزرگان،  همۀ  از  تر 

 میری و ابدی هستی. نمی

شود. افزون بر بند مذکور در برخی  اما در دفتر بحثی تحت عنوان تقسیمات اسماء و صفات دیده نمی

 بندها به اقتضای بحث، برخی از اسما یا صفات خداوند ذکر شده است.

رابطۀ ذات حق تعالی و صفاتش از مباحث مهم خداشناسی است. نوروز از بیان این مسألۀ غافل نبوده 

یابیم، وی به عینیت ذات و صفات خداوند است و به بیان این موضوع پرداخته است. چنان که در دفترش می

 باورمند است.  

رصِ سِرّ 
ُ
وگِر              وِیش وِیش آراسَتن نِیشتِن ق

َ
ۀ نُور دَم دَم مَد

َ
مَال

َ
 چُون ش

 ) ٢١٤ بند(همان،  

 ترجمه:

ای که نور افشان است، هر لحظه پرتو نور آن ساطع است و این نورانیت و پرتو  خداوند بسان شعله  -

 فروزان، ذاتیِ اوست و خودش، خودش را آراست و بر عرش استوار است.

بیت مذکور، در قالب استعاره، به پرتوافشانی شعلۀ آتش مثال زده است؛ یعنی همان طور که نور آتش  

ذاتی اوست و هر لحظه پرتور افشان است، صفات خداوند نیز ذاتی اوست. در مصرع دوم، آراستگی خداوند 

شود که به عینیت ذات و صفات خداوند داند؛ لذا از کلام وی استنباط میبه اسماء و صفات را ذاتی او می

 عشر است.  دهد که تفکر  خداشناسی نوروز همسو با شیعه اثنیاین نگرش نشان میمعتقد است. 

 . فاعلیت خداوند ٢-١-٢

براساس متون کلامی اهل حق، به ویژه دفتر کلام نوروز، خداوند تجلیاتی در مراتب الوهت، الوهیت و  

)، اما بنابر ادبیات  ١٢٠، ص  ١٤٠٠الاهیت در مجالی ربوبت، ربوبیت و ربانیت دارد (پارسا و همکاران،  

شویم که به ترتیب با ذات غیب خاص آیینی اهل حق، با مفاهیمی مانند «یا» و «دُر» و«خاوندکار» مواجه می 

گانه از نظر کلام به این ). مراتب سه١٣٥شود (همان، ص الغیوب، احدیت و واحدیت مقایسه و ارزیابی می 

 صورت است: 

 شیخ امیر درباره حضرت «یا»یی خاطر نشان کرده است: 

ریا بِی
ُ
رض نَه سَــما نَه ث

َ
وسا پادشام نَه لوح یا بـــِــی                          نَه ا

َ
 ا

غیار
َ
وح نَه قلم نَه یار نَه ا

َ
 نَه ذات نَه بشر نَه شرط نَه اِقرار                        نَه ل

 )  ٣٢تا (ب)، ص (شیخ امیر، بی 

 ترجمه:
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 در آن هنگام که ذات حضرت حق در «یا» بود، زمین و آسمان و ستارگان خلق نشده بودند. -

ـ نه ذاتی (نه موجودی) وجود داشت، نه بشری آفریده شده بود، نه شرط و اقراری بود، و نه لوح و نه قلم  

 آفریده شده بود و هنوز نه از یاری و نه از اغیاری خبری بود. 

 در بارۀ ذات «دُر»ی آمده است: 

و دِلی درّی
َ
و دِلی درّی                 بارگۀ شام وستن ا

َ
و دِلِی درّی، ا

َ
 ا

 ) ٢٣٢، ص ١٣٧٣(دیوان گوره،  

 ترجمه:

ـ در دل دُر، پادشاه من (خداوند) در دل دُر بارگاهش را قرار داد، به بیان دیگر خداوند از مرتبۀ «یا»     

 گر شد. تجلی کرد و ذات حضرت حق در مرتبۀ «دُر» جلوه 

 خوانیم:و درباره حضرت «خاوندکار» می

اونگار 
َ

رار               نامِ وِیش نِیا وَ خ
َ
 آسمان و زمین وَی رنگ دا ق

 )  ٥٥تا (ب)، ص (شیخ امیر، بی 

 ترجمه:

 گاه نام خود را «خاونگار» نامید.  خداوند آسمان و زمین را با نظم خاصی قرار داد، آن -

های کلامی (کلام مصطلح)، فلسفی و عرفانی در دفتر نوروز وجود دارد؛ لذا  چنان که دانستیم، اندیشه

 گوید:داند. چنان که میناظم، خالق و قدیم میوی گاهی همسو با متکلمان اسلامی خداوند را 

وهر نَه مَکان کارخانۀ
َ
س نَدِیم  گ

َ
طفِ دانای ک

ُ
رِیم وَ ل

َ
رج ک

َ
دِیم                خ

َ
 ق

 ) ٢٠٩ بندتا، (سورانی، بی 

 ترجمه:

کنیم و به لطف او که عالِم است و کسی او را ندیده گوهر را از منشأ وجودی که قدیم است، استفاده می  -

 است. 

تعبیر کارخانۀ قدیم یعنی خزینۀ علم الهی که وجود او قدیم است. این تعبیر کنایه از خزینۀ علم قدیمِ  

 خداوند قدیم است.  

 است.  گاهی نوروز همسو با حکمای اشراقی به اشراق خداوند و پیدایش کثرات باورمند

رّۀِ 
َ
ک ژَنَن  چُون ذ

َ
سَه بَاش مَل

َ
و ک

َ
وَل ا

َ
 آفتَاو هَمَه جَای هَنَن                  ا

 ) ٢٠٦ بند(همان،  

 ترجمه:
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 تجلی نور حضرت حق، بسان پرتو خورشید همه جا هست. خداوند نخست فرشتۀ عظیم را آفرید.  -

شناسی پرداخته است. در نگرش وی، فاعلیت بالتجلی  نوروز همچنین گاهی شبیه عرفا به بیان هستی  

سرای سوران، برای تبیین موضوع تجلی گفتار خود را با  شود. کلام خداوند غالب بر دیگر نظراتش دیده می

 کند: این پرسش آغاز می

ت جریان جَبَل 
َ
 لیسَکِ لطاف

طره قالِب چَش 
َ
ی ق

ّ
جَل

َ
 سجر ت

زل  
َ
لیس کارخانَه ا

َ
لطان خ

َ
 غ

 جَزم مُو نَه جستم بُلغار بُووَش

 ) ٢٠١ بند(همان،  

 ترجمه:

ی کرد و آن نور در کارخانۀ ازلی به طور کامل و شدید  برفراز کوه پرتو لطیف نور حق    -
ّ
های بلند تجل

ی شد و سریان دارد. 
ّ
 متجل

ی
ّ
یافته همانند قطره در قالب او فرود آمده است و آن را چشیده و در وجود بلغار خوشبو ـ ماهیت ازلی تجل

 جذب شده است. 

 باز گفته است: 

ن
َ

وش
ُ
ن               مَشرق تا مَغرب همه جا ت

َ
وَن مَقامِش چِیش

ُ
 مَکانِش ک

 ) ٢١٧ بند(همان،  

 ترجمه:

 گاه نور عالمتاب اوست. مکان خدا کجاست و مرتبه و مقام او چیست؟ همۀ عالم جلوه  -

سرایان بحث تجلی خداوند و اشراق نور حق را در جامۀ بشری پرتکرار بیان کرده  نوروز مانند دیگر کلام 

 است.  

با بیانات گوناگون، در قالب پرسش و پاسخ برای کشف موضوع هستی شناسی و  به این ترتیب، نوروز 

 منشأ موجودات و کیفیت ارتباط خداوند با خلایق و مسائل مرتبط با آن سخن گفته است.  

 . جهان شناسی ٢-٢

)، «مِیرزام  ٢٠٦) و «یاران کِی وَندن» (همان، بند  ١١٥«دله سه دانه»، (همان، بند  نوروز در بندهایی مانند  

بند   بند  ٢٠٩کیانام» (همان،  یاران چند چندن» (همان،  بند  ٢١٠)،  دارنی» (همان،  ) «یاران ٢١١)، «کرم 

وَن» (همان، بند  ٢١٣بین» (همان، بند  چیش 
ُ
) ٢٣٠  -٢٣١) و «یاران یادگار» (همان، بند  ٢١٦)، «یاران جَه ک

به بیان سیر آفرینش و جلوات مظاهر خداوند پرداخته است. یارسانیان بر پایۀ فاعلیت بالتجلی خداوند، جهان 
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دانند. سورانی در یک بیت از بند «یاران جه کون» از وجود مولی (خدا = ذات حق) در را مظاهر ذات حق می

 مصرع اول سه پرسش را طرح و در مصرع دوم، با یک پاسخ سه پرسش را جواب داده است. 

وَن کِی 
ُ
وَن دِیَنک

ُ
ۀ آفتاو هَمه جای ت رَّ

ُ
وَن             چُون ذ

ُ
 مأواش نَه ک

 ) ٢١٧(همان، بند  

 ترجمه:

حق تعالی کجاست؟ در کجا قرار دارد؟ در چه مقامی قرار دارد؟ حضرت حق مانند پرتو نور خورشید،   -

 در هر جایی حضور دارد. 

ینش  ٢-٢-١  . منشأ آفر

سرایان درباره اند. در حقیقت، سخن کلام گر شدهاز نظر فلسفه و عرفان، کثرات بعد از واحدیت جلوه 

). ١-٢تا (ب)، ص  ؛ شیخ امیر، بی٦٩تا، ص  الماس، بیمنشأ پیدایش موجودات عالم متفاوت است (خان

اند (دیوان برخی پیشوایان اهل حق از آفرینش عالم و کثرات در حضرت ذات «دُر»ی (احدیت) سخن گفته

) و بعضی سرایندگان از آفرینش موجودات در حضرت «خاوندکار» (واحدیت) ٦٦تا، ص  گورۀ گوران، بی 

) و برخی مقامات آیینی از وجود علمی موجودات در حضرت ذات ٦٩تا، ص  الماس، بیاند (خانبحث کرده

توان گفت،  )؛ لذا می١٠٧، ص  ١٣٨٤،  سورانیاند ( «یا»یی (ذات غیب الغیوب، حقیقت مطلقه) سخن گفته

 یابیم.  در بین پیشوایان یارسان درباره مبدأ و منشأ آفرینش عوالم و سیر تنزلات و تعینات وحدت نظر نمی

کلام  است.  متفاوت  باره  این  در  نیز  نوروز  دفتر  و  تعابیر  عوالم  آفرینش  منشأ  را  خداوند  سرای سورانی 

گاهی مانند دیگر سرایندگان اصطلاح ذات «دُر»ی را به عنوان منشأ پیدایش خلایق به کار   داند.موجودات می 

سای کامل و استاد کامل» (سورانی،  
ُ
سا، ا

ُ
برده است. در دفتر نوروز گاهی از آفرینندۀ عالم با تعابیر «استاد، ا

 خوانیم: ) یاد شده است که منظور از همه آنها خداوند خالق هستی است. در کلام می٨٧و  ٣١٢ بندتا، بی

رد قابِل 
ُ
زَل جَهان ک

َ
امِل            وَ حُکمِ ا

َ
سای ک

ُ
 سَرِ چَرخ وَ دَسِ ا

 )  ٤٠تا (ب)، ص (شیخ امیر، بی 

 ترجمه:

موجودات  فرمان گردش چرخ گسترۀ هستی به دست صاحبکار عالم (خداوند) است که به حکم ازلی  -

 را قابلیت بخشید و به آنها لباس هستی پوشاند.

گوید، هنوز دریا، خشکی، زمین، آسمان، آب، آتش، خاک، باد آفریده نشده بود! تاریکی و سورانی می

) و از وقت،  ٢١٣  بندتا،  روشنایی مانند روز نبود و از ماه و سال و فصول چهارگانه خبری نبود (سورانی، بی

 وقت و زمان خبری نبود؛ یعنی: بی
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 نَه برز بی نَه نزم نَه لیز نَه مکان               نَه بیضه دُر بی نَه بحر العَمان

 ) ٢١٣(همان، بند  

 ترجمه:

نه پستی و بلندی و نه جا و مکان و مأوایی آفریده شده بود و نه هنوز خداوند [از مرتبۀ یا] به مرتبۀ «دُر»   -

 تنزل یافته و نه از بحر عماء خبری بود. 

اینکه به مرتبه «عماء» (احدیت) تجلی کرده باشد، هنوز کثرات آفریده  از نگاه نوروز، خداوند قبل از 

 دهد.  نشده بودند؛ به بیان دیگر، وی آفرینش را به مرتبۀ واحدیت نسبت می

شویم که از لوح تا قلم و از گاو تا نهنگ و از دریا تا حجر را چه  گاهی در دفترش با این پرسش مواجه می

 گوید:کسی ساخت؟ وی در پاسخ به پرسش خویش می 

وک 
ُ
مات مالِک تا مَمل

ُ
ل

ُ
نِی ظ

َ
وق            رَوش

ُ
لقُ الله ی مُخل

َ
 مَشرِق تا مَغرِب خ

 ) ٢٠٧(همان، بند  

 ترجمه:

 اند. گسترۀ هستی، آفریده و مخلوق خدا است. همۀ موجودات از نور خدا روشنی و ظهور یافته -

کند تا ذهن مخاطب را  ای که نوروزعلی در پردازش مطالب دارد، تلاش میلازم به ذکر است بنا به رویه

 شناسی اوست و آن خداوند است. به سوی مبدأ و منشأ آفرینش هدایت کند که موضوع هستی

 . پیدایش عوالم ٢-٢-٢

ملاصدرا به سه عالم عقل، مثال و طبیعت باورمند است و عرفا به پنج عالم؛ یعنی: عالم اعیان ثابته، عالم  

). یارسانیان به دو ١١١، ص  ١  ج  ، ١٣٨٢عقل، عالم مثال، عالم طبیعت و عالم انسان کامل عقیده (قیصری،  

اند (دیوان عالم ملک و ملکوت باورمند هستند. از دیگر سو، سربسته از هیجده هزار عالم نیز سخن گفته

) بدون اینکه تفسیر و تحلیلی علمی در این ٤٠٦،  ٢؛ ترجمه و تفسیر دیوان گوره،  ١٢٦تا، ص  گوران، بیگورۀ 

 باره ارائه داده باشند. 

در دفتر نوروز بحث از ترتیب عوالم، سیر پیدایش عوالم و موجودات، نظم خاصی ندارد. وی در بند «کرم  

دار نی» خاطر نشان کرده است که خداوند اراده کرد تا خلایق را خلق نماید و ابتدا ملکوتیان را آفرید (سورانی، 

له» (فرشته) سخن گفته است. سپس از آفرینش   د). در بن٣١١  تا، بندبی
َ
«یاران چیش بین» از آفرینش چهار «ل

). در ادامه سیر تنزلات از ٢١٤ بند، همانلوح و قلم بحث کرده است و از «باش ملک» نیز خبر داده است ( 

 آید.منظر دفتر می

 . سیر تنزلات و تعینات ٢-٢-٣
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) و در فلسفه بحث از اولین مخلوق ١٤، ص  ١٣٩٨در عرفان نظری سخن از صادر اول است (قیصری،  

) و مراد ١٤٠، ص  ١٣٦٠گویند (ملاصدرا،  مطرح است. اولین مخلوق، موجود مفارق است که آن را عقل می

آفرینش است، با توجه به نگرش عرفانی نوروز، حال پاسخ به این پرسش عقل اول است. وقتی سخن از سیر

می اغلب لازم  گفت،  باید  پاسخ  در  چیست؟  خداوند  مخلوق  اولین  و  اول  صادر  وی  نظر  از  که  نماید 

)؛ چنان که نوروز نیز ٦٩تا، ص  الماس، بیاند (خانسرایان، اولین آفریدۀ خداوند را جبرئیل امین دانستهکلام 

دهد که وی نظرات متفاوتی را در این باره ارائه می به این معنا تصریح کرده است، اما تتبع در دفتر نوروز نشان  

) و گاهی با  ٢١٤  بندتا،  کرده است؛ زیرا وی گاهی از آفرینش «لوح و قلم» سخن گفته است (سورانی، بی

). افزون ٢١٥گر شدن «گاو و ماهی» سخن رانده است (همان، بند  اصطلاحاتی نمادین چون آفرینش و جلوه 

س مَحبوس» (همان، بند آن، از جلوه بر 
َ

) بحث کرده است که با شکافته شدن (تجلی) آن،  ٢١٥گر شدن «نَف

در چند مورد نیز از آفرینش جبرئیل به عنوان اولین مخلوق بحث شده است (همان، بند خلایق پدیدار شدند.  

 ). ٢١٣و   ٢٠٦

). در این نگرش اولین چیزی  ١٤٥  بندسورانی بند «دله سه دانه» از ذات سخن به میان آورده است (همان،  

). ١١٥گر شد، امری موسوم به «ذات» است (همان، بند  که از رحمت و فیض خداوند هستی یافت و جلوه 

ابتدا کدام ملک را  وی در بند «یاران کی وندن» این پرسش را طرح می او  کند که مکان خدا کجاست؟ و 

دهد که خداوند ابتدا «باش ملک» یعنی ارشد فرشتگان (جبرئیل) را خلق کرد (همان، آفرید؟سپس پاسخ می

 شود!). به این ترتیب، تفاوت آرا و نبود انسجام در کلام نوروز آشکار می ٢٠٦بند 

 نوروز در بندی دیگر نفس محبوس را سرآغازی برای پیدایش مظاهر حق تعالی دانسته است: 

سِ نَسِیمِ مَحبُوس 
َ

وس                شکاوا نَف
ُ
 دَمَنان دَهَن نَه جَهَان جِل

 ) ١٤٢(همان، بند  

 ترجمه:

کند و به سبب آن  میآید و در دهان با مخارج حروف برخورد  بسان نفسی که در سینۀ انسان بیرون می  -

 گر شدند. آیند، موجودات عالم نیز با نفس رحمن در جهان جلوه حروف و کلمات به وجود می

سپس سخن از آفرینش «باش ملک» (جبرئیل) است. در ادامه مسئله از آفرینش چهار ملک که ایلچی  

 اند، سخن گفته است. زمین و آسمان

رض و آسِمان 
َ
ردِش وَ اِیلچِی ا

َ
رمان            ک

َ
له ف

َ
ک حَوَا

َ
وسا چَهار مَل

َ
 ا

 ) ٢١٧(همان، بند  

 ترجمه:
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 گاه خداوند چهار فرشته را آفرید و تدبیر امور زمین و آسمان را به آنان داد.آن -

 گوید:وی در ابیات بعدی با توصل به نمادگرایی درباره آفرینش می 

ر                گاو نِیشت نَه ماهِی دَریا نَه حَجَر
َ
نگ

َ
 نَه بالای دُو شاخ سَقام دا ل

 ) ٢١٥(همان، بند  

 ترجمه:

[زمین را]  در بالای دو شاخ مستقر کردند، گاو بر روی ماهی نشست و دریا بر روی سنگ استقرار   -

 یافت. 

 شیخ امیر نیز این گونه به بحث پرداخته است: 

ر          ماهی نِیشت نَه گاو، گاو نِیشت نَه حَجَر 
َ
 هفت طبق نَه پشت ماهی دا لنگ

 )  ٣تا (ب)، ص (شیخ امیر، بی 

 ترجمه:

 داشت. ماهی در روی گاو، و گاو به روی سنگ نشست. هفت طبق زمین را بر پشت ماهی نگه -

چنان که ذکر شد، نوروز درباره تجلی خداوند و سیر تنزلات از آفرینش ذات، لوح، قلم، جبرئیل، گاو،  

شود که بیان وی درباره آغاز آفرینش نهنگ، ماهی، نفس الرحمن و چهار فرشته سخن گفته است. ملاحظه می

 و سیر تعینات از ترتیب، نظم و انسجام لازم برخوردار نیست.  

 شناسیانسان. ٢-٣

  بندتا،  شناسی سخن رفته است (سورانی، بیدر دفتر نوروز بیش از دیگر دفاتر پیشوایان اهل حق از انسان 

ها بند از دفتر نوروز از انسان و بعد روحی و قوای او سخن رفته  ). در ده٩٢و ١٤٥ ، ١٦٤ ،١٦٨  ، ١٦٨ ، ١٨٠

است. از آنجا که آیین اهل حق همانند افلاطونیان، به آفرینش روح قبل از بدن باورمند هستند (اسرار حقیقة 

کنند. در این نگرش، آدمی مرکب از ) آفرینش روح انسانی را ازلی قلمداد می ١تا، ص  الحقایق حقیقت، بی

). به گفته نوروز، روح انسانی ١٦٨  بندتا،  اولین بشر، آدم دانسته شده است (سورانی، بی روح و جسم است و  

 ملکوتی است: 

ر فانِی 
َ

ورانی          مَعجون شد بِه خاکِ بَش
ُ
 یک مِثقال عَرَقِ نُور گ

 ) ١٢٦ بند همان، ( 

 ترجمه:

 خداوندی به پیکر و جلوۀ خاکی انسان وارد و ترکیب شد.یک ذره (مثقال ذاتی) از نورِ  -

 های کلامی خداوند است. در کلام نوروز، «گوران» یکی از اسم 
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از  در نگرش اهل حق، حقیقت انسان به روح اوست و چون روح آفرینشی ازلی دارد، در قوص نزول 

هدف از زندگی در این دنیای فانی سیر تکامل اوست.    ملکوت تنزل یافته و با بدن خاکی معجون شده است.

) با عنایت به آداب سیر و ١٠٨  و  ٣٠٠  بند  همان، انسان در قوص صعود با طی هزار دون (درجه و مرتبه) (

گردند که در هایی به کمال نایل میرسد. در این آیین، انسانسلوک و داشتن شرایط لازم، به کمال لایق می

ای از فیض حق دریافت کرده باشند. در این نگرش به نوعی جبر تکوینی حاکم است. البته دیگر ازل بهره 

 اند؛ چنان که در کلام دورۀ پردیوری نیز چنین آمده است:ای را بروز دادهسرایندگان یارسان نیز چنین اندیشه

توح
ُ
شتی ف

َ
ۀ پا ک

َ
لامان صبوح             شام وِست وَ بارگ

ُ
 رِژیان جَه نُورِی غ

 ) ٣٦٥، ص ١٣٨٢گوره، (دیوان  

 ترجمه:

اند. پادشاه عالم بارگاه  یاران برگزیده مانند کسی که چشمش سرمه کشیده باشد، در ازل معلوم شده  -

 خود را در کشتی نوح مستقر نمود.

 خوانیم: گفتنی است که نوروز باورمند به تشکیک در مظاهر دریافت فیض است. چنان که در دفتر می

وا چَشِی
ُ

راوان بَعضِی خ
َ
س یَه ی بَشِی                         بَعضی ف

َ
رَم هر ک

َ
 نَه کاوِ ک

 ) ٤٦ بندتا، (سورانی، بی 

 ترجمه:

اند و برخی  اند. بعضی افاضات بیشتری برگرفتهای دادهاز کارخانۀ فیض حضرت حق به هر کسی بهره   -

 اند. ای مانند نمک در غذا دریافت کردهذره 

شود. یابی از شناخت حقیقت وجودی خویش آغاز میگرایی، معرفت و کمالاز منظر نوروز، بنابر باطن

شناسی در مرحلۀ بعد، شناخت فرشتگان و در نهایت شناخت و شهود ذات که صادر اول است، غایت معرفت

 ای از کلام نوروز به کشف و شهود مراتب مذکور پرداخته است.  توصیف شده است. بخش عمده

توانند در سیر تکامل روح، مراتب  روند، میها که خواص قوم به شمار میدسته از انسانبر این اساس، آن

سر بگذارند و به عالم و درجات تعالی را طی کنند و پس از هزار و یک دون (درجه)، این دنیای فانی را پشت

 خوانیم:) و به حق واصل شوند. در دفتر می ٣٢، ص  ١٣٨٠بقا بار یابند (دانشور، 

 بیان باقی اختر بختانن              خروش خبر کالا نختانن 

 ) ١٨٦ بندتا، (سورانی، بی 

 ترجمه:

 گاه خروش خبر کسانی است که کالای نقد دارند.بخت است. آنهای ستاره بانگ عالم باقی از آن انسان  -
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شوند که اعمال نیک و صالح داشته  شود، کسانی به حق واصل میاز نگاه نوروز وقتی که قیامت برپا می

 باشند. 

 رفت از تفاوت آرای دفتری نوروزعلی . رهیافت برون٣

از   نیز  برخی  و  است  عرفانی  و  وحیانی  مفاهیم  از  برگرفته  سورانی  نوروزعلی  دفتری  مفاهیم  برخی 

برون لذا رهیافت  دارد؛  نمادین  بیانی  از  آیینی و کلامی است که حکایت  آرای اصطلاحات خاص  از  رفت 

شناسی دفتر و سامان دادن به متفاوت نوروز این است که برای رفع و دفع تفاوت آرای مسائل مربوط به هستی

های دفتری را نظم های آن، لازم است که از قرآن، روایات، عرفان و فلسفه مدد گرفت و پراکندگینابسامانی

آثار عرفا و فلاسفه واضح و منظم ذکر شده است و  این مفاهیم از منابع بخشید. از آنجا سیر   آفرینش در 

توان سامان داد. از طرفی دیگر،  تری را به این طریق میهای دفمذکور اخذ شده است، بنابراین، نابسامانی

یابی کرد. سپس به سازی یا معادلاصطلاحات خاص کلامی را باید به کمک مفاهیم عرفانی و فلسفی معادل

بینی توان ضمن وقوف به نگرش جهانتبویب و تنظیم منطقی و علمی مسائل دفتر پرداخت. در این صورت می

شود و به نوعی در آرای وی درباره تنزلات و تعینات نوروز، آن دسته از نظراتش که متفاوت و مقابل هم دیده می

 شود، حل نمود.  تناقض تلقی می

 الف) صادر اول 

از نظر عرفا، بین اولین مخلوق و صادر اول تفاوت است. در مکتب عرفا صادر اول حقیقت محمدیه 

) و فیض ساری در عالم یاد ١٤، ص  ١٣٩٨(ص) است که از آن به وجود منبسط و نفس الرحمن (قیصری،  

 ). ٧٠، ص  ١٣٦٠شده است (ملاصدرا، 

سِ محبوس» یاد شده است  در کلام نوروز و دیگران، منظور از ذات، نفس
َ

الرحمن است که از آن به «نَف

 گر شدن آن موجودات هستی یافتند:  که با جلوه 

سِ نَسِیمِ مَحبُوس 
َ

وس                شکاوا نَف
ُ
 دَمَنان دَهَن نَه جَهَان جِل

 ) ١٤٢ بندتا، (سورانی، بی 

 ترجمه:

کند و به سبب آن،  آید و در دهان با مخارج حروف برخورد میبسان نفسی که در سینۀ انسان بیرون می  -

 گر شدند.آیند، موجودات عالم هم با نفس رحمان در جهان جلوه حروف و کلمات به وجود می

 ) است. نوروز گفته است: ١تا (ب)، ص در کلام یارسان، اسم دیگر نفس الرحمن، ذات (شیخ امیر، بی

ر 
َ

س وَ مُعجز کِیشانَه بَش
َ
علای سَر                    دُو ک

َ
ول مَغزِ ذات نُوشا ا

َ
 ا

 )  ١١٥ بندتا، (سورانی، بی 
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 ترجمه:

 ی خداوند] آفریده شد. هنخست خداوند اعلی مغز ذات را نوشاند و دو نفر با معجزه [قدرت لایتنا -

این احتمال بعید نیست که اگر نوروز در بند «دله سه دان» اظهار داشته است، اول مغز ذات از فیض حق 

س» (جلوه 
َ

نَف از «شکافته شدن  یا  و کردن نفسبرخوردار شد  از «ذات»  یاد کرده است، مراد وی  الرحمن) 

سِ مَحبوس» صادر اول باشد. 
َ

 «نَف

 لوح و قلم ب) 

از دیگر چیزهایی است که در کلام یارسان پرتکرار وارد شده است، بحث آفرینش لوح و قلم است. این  

وظٍ» 
ُ

 مَحف
ٍ

رونَ» (قلم   ) و «نُ وَ ٢٢:  (بروج  دو اصطلاح در قرآن نیز آمده است؛ مانند: «فِی لوح
ُ

مِ وَ مایَسط
َ
ل

َ
: الق

١  .( 

لوح در معنای اصل عالم با صادر اول تطابق خواهد داشت. در این صورت مراد از لوح همان صادر اول 

). مراد از قلم، عقل ١٢٧، ص  ١٣٨٩است. در عرفان نیز «عقل اول قلم خدای و رسول الله است» (نسفی،  

)؛ یعنی قلم، عقل ٢٩٢، ص  ١٣٨٠دانند (ملاصدرا، ص  اول است. فلاسفه، اولین مخلوق را عقل اول می

 اول است. 

 ج) جبرئیل 

ای پرتکرار بیان شده است. در اغلب موارد از آن سرای سوران، آفرینش جبرئیل نیز به گونهدر گفتار کلام  

به عنوان اولین آفریده سخن رفته است، در حالی که بنابر آنچه از دفتر ارائه شد، اولین مخلوق، قلم یا عقل 

) و دهمین عقل ٢٩٢، ص  ١٣٨٠اول است. نظر به اینکه فلاسفه مشاء به عقول عشره قائل هستند (ملاصدرا،  

اینجا، نگرش نوروز ١٢٧، ص  ١٣٨٩اند (نسفی،  اند، آن را با جبرئیل تطابق دادهرا عقل فعال نامیده ). در 

 درباره اولین مخلوق، هماهنگ نیست.

 گاو و ماهید) 

های مختلف یارسان آمده است. منشأ این مفاهیم روایات اسلامی است  دو مفهوم «گاو و ماهی» در کلام 

) که به کلام اهل حق نیز راه یافته است. این دو مفهوم ناظر به بیان نمادین ١٨، ص٥٥  ج  ، ١٤٠٣(مجلسی،  

) و البته ١٠تا، بندشناسی است. گاو از اسرار الهی دانسته شده است (کلام دورۀ سیدفرضی، بیمعارف هستی

از گاو،   آمده است. در فرهنگ اهل حق، منظور  نماد قدرت  به عنوان  نیز «گاو و ماهی»  باستانی  ادیان  در 

جبرئیل است؛ از این جهت که گاو حیوانی قدرتمند است و جبرئیل نیز قدرت زیادی دارد؛ لذا گاو به عنوان 

 و ماهی، دیگر فرشتگان است.   نماد قدرت به کار رفته است. مراد از نهنگ
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بنابر اینکه از نظر یارسانیان مراد از گاو جبرئیل باشد، سه مفهوم جبرئیل، قلم و گاو ناظر به عقل فعال  

ای باشد، بعد از جبرئیل خلق شده است. از آنجا که کلام سرایان به آفرینش هفت فرشته  است و ماهی هر

تا آمار هفت فرشته را نیز ارائه فرشته باورمند هستند، در بیان سیر تعینات ذات حق تعالی، تلاش کرده اند 

دهند. در این اندیشه پس از جبرئیل سه فرشتۀ دیگر آفریده شد که عبارتند از: اسرافیل، میکائیل و عزرائیل که  

شوند که آنان حاملان عرش الهی هستند. پس از این چهار فرشته، سه فرشتۀ دیگر با جبرئیل، چهار تن می 

 اند. به این ترتیب، چند مسئله روشن شد.  شتگان به «هفتن» موسوم لباس هستی پوشیدند. این فر

اولا مفاهیم قرآنی، عرفانی و برهانی در بحث تجلی خداوند در اندیشۀ نوروز وجود دارد. ثانیا سیرآفرینش  

به ترتیب، عبارت است از: صادر اول (ذات، نفس محبوس، فیض ساری و لوح) و سپس عقل اول (قلم) و  

. به این ترتیب، تناقض در مرتبۀ بعد جبرئیل (باش ملک، عقل فعال) و دیگر ملایک و موجودات عالم ملک 

شود. لکن خلأ برخی مطالب در دفتر سورانی درباره ترتیب سیر تعینات همچنان باقی مورد بحث حل می 

است. از جمله اینکه فرشتگانی که بین عقل اول (قلم) تا عقل دهم (جبرئیل) مطرح است، در دفتر سخنی 

 از آنها به میان نیامده است.  

پس از بحث صادر اول و آفرینش مجردات عالم جبروت و ملکوت، بحث عالم ملک مطرح است. چنان  

دانستیم،   است که  نامیده  ازل»  «کارخانۀ  را  آن  نوروز  که  است  شده  آغاز  ازل  از  آفرینش  نگرش،  این  در 

 ).٢٠١ بندتا، (سورانی، بی

داند، ولی در مواردی جبرئیل را مأمور نوروز منشأ آفرینش موجودات عالم ملک و ملکوت را خداوند می

 آفرینش عالم ملک دانسته است. وی به صورت رمزی این چنین به آن اشاره کرده است: 

رضِ آفاق
َ
ساس پَی ا

َ
دبِیرِ تِفاق                   جَمَنَان ا

َ
 شِیَ نه بَحرِ فِکرِ ت

 ) ٢١٤ بند(همان،  

 ترجمه:

خداوند اراده نمود و بنیان پیدایش جهان را ایجاد کرد؛ لذا برای آفرینش زمین و آسمان، اساس را به    -

 . حرکت در آورد 

 در اینجا منظور از «اساس» جبرئیل است که به صورت رمزی مورد اشاره قرار گرفته است. 

) پس از ٢١١  بنددر اندیشه نوروز سورانی، در عالم مُلک هفت طبقه زمین و آسمان آفریده شد (همان،  

آفرینش زمین و آسمان دیگر موجودات خلق شدند و در پایان زنجیرۀ آفرینش آدم و حوا هستی یافتند (همان؛ 

 ):  ٢تا (ب)، ص شیخ امیر، بی

ستَاد 
ُ
رما وَ مَلِک رَحمَت وَ ا

َ
 وَلیوا پَردَۀ سِرّ نَه رُوی سَواد                     ف
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 ) ٢١٥ بندتا، (سورانی، بی 

 ترجمه:

پردۀ اسرار از روی تاریکی کنار رفت و خداوند بعد از آفرینش آدم به ملک ـ جبرئیل ـ فرمود، رحمت   -

 به استاد.  

حسَنُ الخالِقِینَ» (مؤمنون:  
َ
تَبَارَکَ اللهُ ا

َ
این بیت اشاره به آفرینش آدم دارد و تلمیحی است به آیۀ شریفۀ «ف

١٤.( 

 گیری . نتیجه٤

 نوروزعلی سورانی ارائه گردید، این نتایج به دست آمد:  شناسیهستیبنابر آنچه که درباره نگرش  

شناسی پرداخته است؛ لذا سبک و سیاق مباحث  حق به بیان هستی اهلسراینده سورانی بنابر مبانی آیین 

 شناسی دفتر نوروز بر پایۀ فاعلیت بالتجلی خداوند پردازش شده است. مربوط به هستی

ویژه  به  را  حق  اهل  آیین  مبانی  وی  که  است  باعث شده  صوفیه  و  عرفا  تفکر  از  نوروزعلی  تأثیرپذیری 

گونههستی به  را  دیگر کلام شناسی  نگرش  از  متفاوت  عرفا  ای  و  صوفیه  نگرش  از  متأثر  و  حق  اهل  سرایان 

شناسی ارائه کرده است، بخشی از آن تحت تأثیر قرآن و روایات مسائلی که وی درباره هستی پردازش نماید. 

به گونه نیز در گفتار وی هویدا بوده است؛  نیز اصطلاحات عرفا و فلاسفه  قرآنی و روایی و  ای که مفاهیم 

رو، نوروز با استمداد از منابع وحیانی و عرفانی، نگرش آیینی خود را درباره هستی پردازش کرده است؛ ازاین

مین جهت و رویکردی که در پردازش معارف آیینی دارد، نسبت است و به نگرش عرفا نزدیک شده است. به ه

 شود. به سرایندگان پیشین اهل حق برجسته دیده می 

شناسی دفتر نوروز و تبویب و تنظیم مسائل آن، روشن  سازی مفاهیم هستیبا استخراج، معنایابی و معادل

شناسی پرداخته است و نوروز در بعضی مسائل همسو با عرفان اسلامی به پردازش هستی  نگرش گردید که  

 در مواردی از عرفان اسلامی فاصله گرفته است.  



 ۴۷ شناسی فلسفی ـ عرفانی نوروزعلی سورانی/ رستمیبررسی و تحلیل هستی
 

 . فهرست منابع ٥

یم −  القرآن الکر

 تا.(مخطوط). بیحقیقۀ الحقایق حقیقت.  اسرار  −

 اطلاعات. . تهرات: عقل و عرفان  )ش ١٣٩٨(محمد. اصغری، سید −

تبیین و «) ش١٤٠٠(رضا؛ مالمیر، محمد ابراهیم؛ رسولی شربیانی، رضا و رستمی، منصور.    علیپارسا،  −

آیین یاری (اهل حق) و عرفان اسلامی»  ،١٠٣ش  ،٢٦ دوره . مجله نقد و نظر .بررسی تجلی خداوند از نگاه 

 .١١١ -١٤٦  صص

وم شرح حکمت متعالیه. )ش١٣٧٨( آملی، عبدالله.  جوادی −  قم: اسراء.  رحیق مخت

وان گوره ش.). ١٣٩٥( حسینی، سیدمحمد.  −  . تهران: پرسمان. ترجمه و تفسیر دی

وان کلام . )تا بی. (خان الماس  −  (مخطوط).  . دی

 .  ١٣٦٢(مخطوط) خط کرندی به تاریخ  دفتر. . )تابی. (سورانی، نوروزعلی −

سشاهکلام دورۀ . )ش ١٣٨٤. ( سورانی، نوروزعلی − الدین محمودی. . گردآوری و مقدمه سیدشمسحیا

 جا. بی

 . (مخطوط).  دفتر). تابیسید براکه. ( −

 (مخطوط). .  دفتر کلام . (الف)) تابی. (شیخ امیر −

وان. (ب)) تابی. (شیخ امیر −  . ١٣٧٩(مخطوط). خط سیدایمان خاموشی به تاریخ  .دی

وان گوره. )ش ١٣٨٢.(شیخ امیر −  محمد حسینی. کرمانشاه:  باغ نی. . با مقدمه سید دی

 . تهران: هیرمند. نامۀ سرانجام   ).تابی .(زاده، صدیق صفی −

. مقدمه و شرح سید جلال الدین آشتیانی. چاپ سوم. مؤسسه  رسائل قیصری  ).ش١٣٩٨ .(قیصری، داود −

 پژوهشی حکمت و فلسفه ایران. 

وار   ).ق١٤٠٣ .(مجلسی، محمد باقر  −  دوم. بیروت: دار الاحیاء التراث العربی. . چاپ بحار الان

زاده . تحقیق حسن حسن شرح فصوص الحکم. شرح داوود قیصری  ).ش١٣٨٥ .(الدین، محمد محیی −

 آملی. قم: بوستان کتاب. 

وبیه فی المناهج السلوکیه.  )ش١٣٦٠. (صدرا، محمد بن ابراهیمملا − ب . تصحیح، سید جلال  الشواهد الر

 مشهد: المرکز الجامعی للنشر،.  .الدین آشتیانی. چاپ دوم 

و المعاد  .).ش١٣٨٠.(صدرا، محمد بن ابراهیم ملا − چاپ  .الدین آشتیانیتصحیح سید جلال  .المبدأ 

 قم: دفتر تبلیغات اسلامی،.   .سوم 

 تهران: طهوری.  .تصحیح ماریژان موله  .الإنسان الکامل ). ش١٣٨٦ .( نسفی، عزیزالدین
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 «تدبرّشناسی» بر پایه تحلیل تفسیر تطبیقی آیات چهارگانه تدبرّ 

  4حامد دژآباد │  3فتح االله نجارزادگان  │ 2علی راد  │  1 * حسین صدیقی

کلام تطبیقی مرکز کلام حوزه علمیه قم؛ دکترای علوم قرآن و حدیث پردیس فارابی   ٤دانش آموخته سطح    (نویسنده مسئول).  1

تهران م   ؛دانشگاه  علمی  علامه  ؤهیئت  حوزوی  عالی  آموزش  کرمانشاهسسه  (ره)  رایان طباطبایی  ایران.  نامه:  ، 

seddighihosein@gmail.com   

 ali.rad@ut.ac.ir نامه: ، تهران، ایران. رایاندانشیار گروه قرآن و حدیث دانشکدگان فارابی دانشگاه تهران. ٢

 najarzadegan@ut.ac.ir نامه: ، تهران، ایران. رایان استاد گروه قرآن و حدیث دانشکدگان فارابی دانشگاه تهران. ٣

 h.dejabad@ut.ac.ir نامه: ، تهران، ایران. رایاندانشیار گروه قرآن و حدیث دانشکدگان فارابی دانشگاه تهران. ٤

 چکیده اطلاعات مقاله 
 نوع مقاله:  

 پژوهشی 

بیین چیستی  و ت  فزاینده داشته است   یرویکردهای «تدبّری به قرآن» در سده معاصر رشد

فه
ّ
 هایسنجی آن با تفسیر با چالشهای معنایی آن و در نتیجه نسبت«تدبّر» و تحلیل مول

در پی داشته است. از آنجا  نیز های متفاوت، بلکه متناقضی  جدی مواجه است و دیدگاه

دریافت   برای  منابع  بهترین  از  قرآن  خود  است،  قرآنی  اصیل  مفهوم  یک  «تدبّر»  که 

مقاله، آیات چهارگانه «تدبّر در قرآن» با استفاده از روش این د. در باش حقیقت تدبّر می

کید بر داده  پژوهی آرای مفسران، تفسیر تطبیقی مورد تحلیل قرار گرفته و در نهایت، با تأ

کید گردیده است؛ بر این اساس، «تدبّر» به عنوان   بر شش مؤلفه  معنایی تدبّر در قرآن تأ

انی با قرآن، عملیات فکری است که به وسیله درنگی پویا بر  یک مواجهه مطلوب همگ

هدایت انگیزه  به  و  آیات  از  اولیه  می فهم  سامان  تلاش  همچنین    یابد.یابی  و  پویایی 

و   یپذیر با جزئیات زندگ فهم تطبیق،  عمودیبا  فهم افقی  در فهم آیات، تلازم    تدریجی

است که نوشتار حاضر به آنها    های مفهوم «تدبّر در قرآن»مؤلفه از جمله    تدبرجهت دار  

 دست یافته است. 

 تاریخ دریافت:  

٧/٧/١٤٠٣ 

  تاریخ پذیرش :

١٠/١١/١٤٠٣ 

   تاریخ انتشار :

١٨/١٢/١٤٠٣ 

 های کلیدی: واژه

 آیات چهارگانه تدبّر، 

 چیستی تدبّر، 

 تفسیر تطبیقی،  

 . تفسیر مقارن

«تدبّرشناسی» بر پایه تحلیل تفسیر تطبیقی  ).  1403(حامد  ،  دژآباد   ؛فتح االله،  نجارزادگان  ، علی؛راد  ، حسین؛یقیصداستناد:  
 .)75- 49( 1، شماره پیاپی 1403، پاییز 1، دوره  1سال   ،نامه معارف کلامی تفسیريپژوهش. آیات چهارگانه تدبّر
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mailto:ali.rad@ut.ac.ir
mailto:najarzadegan@ut.ac.ir
https://orcid.org/0009-0006-4463-359X
https://orcid.org/0000-0001-9430-2795
https://orcid.org/0000-0002-3603-4582
https://orcid.org/0000-0001-5818-6934


 ۵۱ صدیقی و همکاران /«تدبّرشناسی» بر پایه تحلیل تفسیر تطبیقی آیات چهارگانه تدبّر
 

 مقدمه .١

ای داشته است. انتشار صدها عنوان  تدبّرگرایی در سده اخیر در میان مسلمانان رشد چشمگیر و فزاینده

ها  ها و مؤسسات متعدد تدبّری، همگی نشانهگیری همایشکتاب یا مقاله در راستای تدبّر در قرآن و نیز شکل

این حال با  این رشد گسترده است.  ناسازگاریو شواهد  تدبّرگرایان معاصر، تشتّت و  آثار  با دقت در  های ، 

 شود.فراوانی پیرامون چیستی «تدبّر» و تفاوت آن با «تفسیر» دیده می 

آیه قرآن کار رفته است؛ اگر بر اساس ترتیب نزول  «تدبّر»، یک مفهوم اصیل قرآنی است که در چهار 

های مدنی «نساء» و «محمد» های مکی «ص» و «مؤمنون» و سوره بنگریم واژه «تدبّر» به ترتیب در سوره 

مین سوره ٩٥و    ٩٢،  ٧٤،  ٣٨ها به ترتیب  های معتبر ترتیب نزول، این سوره آمده است. بر اساس جدول
ُ
های ا

 ). ٣٣٦ -٣٢٩، ص ١٣٩٢پور، نازل شده بر پیامبر (ص) هستند (بهجت

توان ادعا کرد که همگی متناسب با همان  های روایی و تفسیری «تدبّر در قرآن»، میبا دقت در کاربست 

 برای ارزشمندی و اعتبار کار خود به آیات  کاربست قرآنی به کار رفته
ً
اند. رویکردهای تدبّری معاصر نیز نوعا

های معنایی «تدبّر معیار» که ها برای دستیابی به مؤلفهرو، یکی از بهترین راهورزند؛ ازاین«تدبّر» تمسّک می

های فکری و عقیدتی به دور باشد، تحلیل این آیات است. افزون بر این،  بازنمای مراد الهی بوده و از انحراف

تحلیل بر اساس تفسیر تطبیقی و مقارن آیات الهی راه را برای دستیابی به یک تعریف مشترک و معیار در جهان 

 سازد.  میاسلام هموار 

 پیشینه. ١-١

کنند، بررسی مبسوط و استدلالی در  داشته و از آن یاد میاگر چه غالب تدبّرگرایان به آیات چهارگانه نظر 

  تر آنها به چشم نمیبیش
ً
خورد. با این حال، در برخی آثار پژوهشگران اهل سنت و شیعه به صورت نسبتا

 مبسوط در زمینه تحلیل آیات چهارگانه تدبّر گفتگو شده است، از جمله:

ت تأویل، استنباط، فهم و تفسیر.  ١ ؛ پژوهشی بلاغی و تحلیلی  حقیقت تدبّر و ارتباط آن با اصطلاحا

). این نوشتار گفتاری ٨٨ -١٧بر آیاتی از قرآن کریم، عبدالله عبدالغنی سرحان، ترجمه جمیل رحیمی (ص 

دقیق و عالمانه درباره یکایک آیات تدبّر است که با تکیه بر دانش بلاغت، نکات ارزشمندی از دل آیات تدبّر 

 بیرون کشانده است. 

و المفسّر،. ٢ و التدبّر  و الاستنباط  و التأویل  مساعد بن سلیمان بن ناصر الطیار (ص   مفهوم التفسیر 

ت؛ به صورت یک به یک و مستوفی به چهار آیه نمی ١٨٩  –  ١٨٦
ّ
نظرهای خوبی در آن پردازد، اما نکات و دق

 . شود)یافت می



 ١ ، شماره پیاپی١٤٠٣، پاییز ١، دوره ١سال نامه معارف کلامی تفسیری، پژوهش ۵۲
 

یم.  ٣   ٢٢  -١٦)، هشام المشهدانی (ص  التدبّر للجمیع (منهج عملی لتدبّر القرآن الکر
ً
؛ گفتاری نسبتا

 مبسوط و عالمانه) 

وشنامه «. پایان٤ : تبیین آیات چهارگانه که  ٣٨  -٩»، محمد علیان نظری (ص  شناسی تدبّر در قرآنر

 های معنایی منجر نشده است).  البته به تحلیل مؤلفه

وه رایج تدبّر در قرآن در  نامه «. پایان٥ : ایشان  ٣٢  -٢٠»، حمید نصرتی (ص  ایرانبررسی و نقد دو شی

تدبّر  آیات  تدبّر در  به معنای  پانزدهم نسبت  تا  اول  قرن  از  را  تدبّر، دیدگاه مفسران  تاریخچه  ضمن بررسی 

 : بررسی آیات تدبّر به غرض ارزیابی تعاریف تدبّر). ١٠٩ -٩٩بررسی کرده است. ص 

ها، به تجمیع و تحلیل آرای پژوهشگران و مفسران اهل سنت  شایان ذکر است که هیچ یک از این پژوهش

 اند و نگاشته حاضر در پی جبران این کاستی است.  های تدبّر معیار نپرداختهو شیعه و کشف مؤلفه

 واژه «تدبّر» در قرآن 

و پشت پشت  معنای  به  «قبل»  برخلاف  «دُبُر»  ماده  از  اشیا (جوهری،    «تدبّر»  ، ص  ٢، ج  ١٤٠٤سر 

). و زاویه ٤١٤، ص  ٧، ج  ١٤٢٦؛ مدنی،  ٣٢٤، ص  ٢، ج  ١٤٠٤)، پایان و آخر هر چیز (ابن فارس،  ٦٥٣

 ) آمده است.١٣٦، ص ١١، ج ١٤١٤(زبیدی، 

رفته است (مصطفوی،  بر اساس برخی دیدگاه به کار  به معنای مطاوعه  باب «تفعّل»،  واژه در  این  ها، 

، ١٣٩٦زاده،  )؛ در این صورت، کشف معنای «تدبیر» (باب تفعیل). مهمّ است (الهی١٧٣، ص  ٣، ج  ١٣٨٥

ق،  ١٤١٤اندیشی (زبیدی،  نگری و عاقبت)؛ بر این اساس، با توجه به معانی «تدبیر» از جمله ژرف١٩ص  

نیکو و مطلوب (مصطفوی،  ١١ج   به عاقبت  آنها  امور در رساندن  تنظیم  یا  دبر).  ماده  ، ص  ٨، ج  ١٣٨٥، 

کنند؛ یعنی: «توجه به عاقبت موضوعی» (مصطفوی،  )، «تدبّر» را به معنای «حصول تدبیر» معنا می١٨٦

رسد ). به نظر می٢٢، ص  ١٣٨٩). یا «دریافت چینش حکیمانه» (صبوحی طسوجی،  ١٧٣، ص  ٣، ج  ١٣٨٥

تواند درست باشد و باید بر معانی دیگر باب تفعیل از جمله تدریج و که مطاوعی دانسنن معنای «تدبّر» نمی

ف تأکید شود (صدیقی و دیگران، 
ّ
 ).١٩٣و  ١٩٢و ص   ١٣٢و   ١٣١، ص ١٤٠٢تکل

)؛ ٤٥از جمله: «دابِر»: دنباله (انعام،    ؛های مختلف آمده استبار و در قالب  ٤٤ماده «دبر» در قرآن  

دبار»: جمع «دبر»: پشت (آل١٦«دُبُر»: پشت (انفال،  
َ
دبَرَ»: پشت کرد (معارج، ١١١عمران، )؛ «ا

َ
)؛ ١٧)؛ «ا

)؛ ٢٥کنندگان (توبه، )؛ «مُدبِرین»: پشت١٠)؛ «مُدبِر»: پشت کننده (نمل، ٤٩«اِدبار»: پشت کردن (طور، 

رُ»: «تدبیر می رات»: تدبیرکنندگان (نازعات،  ٣کند» (یونس،  «یُدبِّ کنند )؛ «لا یَتدبّرون»: تدبّر نمی٣)؛ «مُدبِّ

روا»: تدبّر نکردند (مؤمنون، ٨٣(نساء،  بَّ
َّ

 ).٢٣)؛ «لم یَد
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در ترجمه بیشتر این واژگان، اختلاف جالب توجهی میان مترجمان و مفسّران وجود ندارد و معانی ذکر  

) مناسبت دارد.  ٦٥٣، ص  ٢، ج  ١٤٠٤شده برای واژگان با معنای اصلی «دبر» (پشت/ پشت سر) (جوهری،  

 همان واژگان عربی در در این میان، معنای واژگان مرتبط با «تدبیر» و «تدبّر» اهمیت بیشتری دارد که نو
ً
عا

کرده ترجمه  «اندیشیدن»  و  «تأمل»  به  را  «تدبّر»  نیز  برخی  است!  گرفته شده  کار  به  این ترجمه  در  که  اند 

 اند.  اند، بلکه لازمه معنایی را ذکر نمودهصورت، معنای اصل ریشه در ترجمه بازنمایی نکرده

 بررسی آیات چهارگانه «تدبّر» در قرآن 

 شود.های معنایی «تدبّر»، آیات چهارگانه تدبّر، بر اساس ترتیب نزول تحلیل میبرای دستیابی به مؤلفه

 آیه اول:

بَابِ «
ْ
ل
َ ْ
و الأ

ُ
ول

ُ
رَ أ

َّ
ک

َ
رُوا آیَاتِهِ وَ لِیَتَذ بَّ

َّ
 لِیَد

ٌ
 مُبَارَك

َ
یْك

َ
نَاهُ إِل

ْ
زَل

ْ
ن
َ
«[این]، کتاب پربرکتی    ؛)٢٩» (ص،  کِتَابٌ أ

ر شوند». است که آن را بر تو نازل کرده
ّ
 ایم تا در آیاتش تدبّر کنند و خردمندان متذک

بافت این سوره در زمینه توبیخ مشرکانی است که در سه اصل توحید، نبوت و معاد شبهه وارد کرده بودند 

کند های پیشین اشاره می) و برای تهدید آنها به سرنوشت برخی امت٣٧٣، ص  ٢٦، ج  ١٤٢٠(فخر رازی،  

خداوند   ۱۷کند. در آیه  و برای آرامش دادن به پیامبر اکرم (ص) حال شماری از پیامبران گذشته را نقل می

، برای دلداری پیامبر و مؤمنان اندك آن روز، جریان ۲۶پیامبر خود را به صبر دعوت کرده و در ادامه تا آیه  

شود: [ای پیامبر]، کافران که عقاب الهی را تکذیب مطرح می  ٢٨و    ۲۷کند. اینجاست که آیه  داوود را بازگو می

کنند مفسدان و مؤمنان در یک و آسمان باطل آفریده شده است؟ یا گمان می  کنند زمینکنند، آیا گمان میمی 

 جایگاه خواهند بود؟ 

المیدانی،   بود (حبنکه  دانسته  ذکر  بر  را مشتمل  قرآن  آغاز سوره که  به  بازگشت  مورد بحث، ضمن  آیه 

ج  ١٣٦١ می٥٥٢، ص  ٣،  کید  تأ فرو  )،  تو  بر  که  مبارک  کتابی  است،  و شگرف  عظیم  کتابی  این  که  کند 

تا مردمان برای یافتن معانی و مقاصد سرشار از خیر و برکت آن، تدبّر کند و دارندگانِ خرد ناب  فرستادیم 

غیر  و  مشرکان  به  تعریض  آیه  پایانی  بخش  که  پیداست  گیرند.  بهره  قرآن  بودن  ذکر  از  یعنی  متذکر شوند، 

 .  )٢٨ -٢٧، ص ١٣٩٩تابند (باقر، ی است که نابخردانه از تدبّر در کتاب خدا روی بر میمشرکان

 تحلیل بر اساس تفسیر تطبیقی  

ای از نکات و ظرایف تبیین نظرها و تأملات تفسیری و در قالب مجموعهتحلیل دقیق آیه بر اساس دقت

 گردد:  می 

اما فاعل تدبّر به صورت ضمیر جمع غایب آمده است و باید    ، . مخاطب آیه پیامبر اکرم (ص) است١

بنا به استقرای نگارنده   ، یابی شود. اگر به آیات پیشین بنگریممصداق سخن از کافران و مشرکان است. اما 
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) یا مفسدین ٢٧تفسیر)، هیچ یک از مفسران بر بازگشت ضمیر به «الذین کفروا» (آیه    ٢٠٠(بررسی قریب به  

آیه باشند، بلکه گاه این احتمال که مشرکان نیز در کنار مؤمنان  اندای نداشته) اشاره ٢٨(آیه   ، بعید مشمول 

تنها در کتاب ٤٠٠، ص  ١٦، ج١٤٢٢اند (قونوی،  و فاعل را «اولو الالباب» یا «مؤمنان» دانسته   شمرده  .(

البته سخنی   که آید که ضمیر را به مشرکان مکه برگردانده است  المعجم فی فقه لغۀ القرآن، از ظاهر کلام برمی

 ). ٨٢٨، ص ١٨، ج ١٤٣١نها ندارد (واعظ زاده خراسانی، ا پیرامون اختصاص مفهوم آیه بد

مفسران   عمده  روی،  هر  قرائن  به  برخی  به  تمسک  کید با  تأ آیه  این  اساس  بر  تدبّر  بودن  همگانی  بر 

(ورزیده  رازی،  ٧٣٨، ص  ٨، ج  ١٣٧٢: طبرسی،  ر.کاند  ابوالفتوح  ص  ١٦، ج  ١٤٠٨؛  ؛ طبری،  ٢٧٠، 

، ؛ حائری طهرانی١٥٣، ص  ٩، ج  ١٤٢٠؛ ابوحیان،  ٣٤٥، ص  ٥، ج  ٢٠٠٨؛ طبرانی،  ٩٨، ص  ٢٣، ج  ١٤١٢

، ٧، ج  ١٤٢٧؛ شنقیطی، ٨٥٧، ص١، ج  ١٤٠٨؛ سعدی، ٢٣٩، ص ١٣٦٩؛ طیّب، ١٦٤، ص ٩، ج ١٣٣٨

علامه طباطبایی از   ، نمونه؛ برای  )٢٢٣، ص  ٩، ج  ١٣٧٥؛ قرشی،  ١٩٥، ص  ٢٣، ج  ١٤١١؛ زحیلی،  ٢١ص  

باب
ْ
ل
َ ْ
وا الأ

ُ
ول

ُ
رَ أ

َّ
ک

َ
بّروا»، چنین برداشت اختصاص تذکر به صاحبان خرد ناب: «وَ لِیَتَذ

ّ
» و به قرینه مقابله با «لِید

بّروا»، عموم مردم است (طباطبایی،  می 
ّ

)؛ بنابراین،  ١٩٧، ص  ١٧، ج  ١٤١٧کند که مراد از ضمیر جمع در «لید

کتابی است که    ؛مضمون آیه چنین خواهد بود: «این قرآن، کتابی است که ما آن را به سوی تو نازل کردیم

خیرات و برکات بسیار برای عوام و خواص مردم دارد تا مردم در آن تدبّر نموده به همین وسیله هدایت شوند 

های آن و تلقی بیاناتش،  نیز برای اینکه صاحبان خرد از راه استحضار حجت  .یا آنکه حجت بر آنان تمام شود

 . متذکر گشته و به سوی حق هدایت شوند»

. در این آیه از قرآن با واژه «کتاب» یاد شده است. برخی تدبّرپژوهان این کاربست را قرینه بر اختصاص  ٢

د: «کاربرد لفظ کتاب به انیده ورز  «کتاب» تأکیدخطاب تدبّر به مؤمنان شمرده و بر تفاوت مفهوم «قرآن» و  

کند که مؤمنان که مخاطبان اصلی آیه هستند، تمام تلاش و توجه جای قرآن در این آیه، به این مطلب اشاره می

برده به کار  را  ازاینخود  بماند؛  برای همیشه محفوظ  تا  نمایند  را کتابت  قرآن  آیات  تا  توان گفت رو، میاند 

اطلاق کلمه لفظ «کتاب» بر «قرآن» مفهومی متفاوت با لفظ قرآن دارد؛ زیرا خداوند عزوجل در آیات دیگر،  

). روشن است که شرط عطف میان دو ١؛ حجر،  ١لفظ «کتاب» را بر لفظ «قرآن» عطف کرده است (نحل،  

ر این آیات نیز  الفاظ «کتاب» و «قرآن» د  . کلمه آن است که آن دو در ذات یا صفات با یکدیگر متفاوت باشند

همین گونه هستند و در صفات و خصوصیات با یکدیگر مغایر هستند. در کلمه «قرآن»، قرائت آیات الهی 

 ) ٧٣و  ٧٢، ص ١٤٠٠کند (سرحان، مورد توجه قرار گرفته، اما لفظ «کتاب» به مکتوب بودن آن اشاره می
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گردد؛ یعنی «آیات کتاب» (تدبّر در . متعلق «تدبّر»، «آیاته» است که ضمیر «هاء» به «کتاب» بر می٣

همه قرآن، یا چند سوره، یا یک سوره، بلکه چند آیه و حتی یک آیه و بخشی از آیه، همگی در دایره «تدبّر در 

 گیرد).  آیات» جای می

روا آیاتِه. «لام» در «٤ بَّ
َّ

ت است؛ یعنی خداوند هدف از انزال قرآن را «تدبّر در آیات» لِید
ّ
»، لام بیان عل

دهد. از سوی دیگر، این قرینه است که  داند و این نکته، اهمیّت و ضرورت «تدبّر در قرآن» را نشان می می 

اسِ «تدبّر»، مربوط به صنف خاصی از مردم نیست؛ چرا که قرآن برای همه نازل شده است: « » هذا بَیانٌ لِلنَّ

گیرد  که حتی غیر مؤمنان را هم در برمی   استتدبّر نیز همگانی  یعنی  پس هدف از نزول آن    .)١٣٨عمران،  (آل

یا بخش به معصومان،  آن  الهی سازگار   یو اختصاص  با حکمت  تقوا  اهل  از مؤمنان و  خاص و محدودی 

 نیست. 

ذِي«  :. قرآن قرین «برکت» است؛ از منبع مبارك است٥
َّ
 ال

َ
بارَك

َ
فِي  «  :» در شب مبارك نازل شده است ت

ةٍ 
َ
ةٍ مُبارَک

َ
یْل

َ
 «  است:  »؛ در مکان مبارك نازل شدهل

ً
 مُبارَکا

َ
ة

َّ
 » کِتابٌ ... مُبارَك«  :»؛ و خودش نیز مبارك است بِبَک

ج  ١٣٨٨(قرائتی،   ص  ٨،  اما  ١٠١،  است،  «مبارک»  همواره  قرآن  پس  است منشأ  ).  تدبّر  در  برکت،  این 

ر» بینجامد؛ یافت که از  می) و زمانی در زندگی مردم جریان  ٢٥٣، ص  ٣، ج  ٢٠٠٠(قشیری،  
ّ
«تدبّر» به «تذک

به عبارت دیگر، چون قرآن «مبارک» است، باید در آن «تدبّر» کرد و از برکاتش که همان «تذکر» و «هدایت» 

، ١٤٠٧شمارد (کلینی،  خیر می تدبّر را بیمند شد. این معنا متناسب با روایاتی است که روایات بیاست، بهره 

 ). ٣٦، ص ۱ج

ر» را مطرح کرده است. به نظر می ٦
ّ
رسد «تدبّر قرآنی» در این آیه . خداوند بعد از «تدبّر»، مسئله «تذک

ر باشد (
ّ
رَ اولوا الالباب(که هدف از نزول قرآن است). کاری است که مایه تذک

ّ
ک

َّ
 ).  و لِیذ

باب. شرط پندپذیری، عقل و خرد است: «٧
ْ
ل
َ ْ
وا الأ

ُ
ول

ُ
رَ أ

َّ
ک

َ
رُوا ... وَ لِیَتَذ بَّ

َّ
،  ٨، ج  ١٣٨٨» (قرائتی،  لِیَد

رُ الا اولوا الالبابگیرد: «خوانیم که جز خردمندان، کسی پند نمی). در آیه دیگری هم می١٠٣ص  
َّ
ک

َّ
» و ما یذ

 ).  ٢٦٩(بقره، 

باب»  ٨
ْ
ل
َ ْ
الأ وا 

ُ
ول

ُ
«أ شمار  در  نیست،  ر» 

ّ
«تذک مایه  آنان  برای  قرآن  که  کسانی  دارد؛  تعریض  نوعی  آیه   .

 ).  ١٥٠، ص ٢٣، ج ١٤٢٠(صاحبان خرد ناب). نیستند (ابن عاشور، 

ناشدنی ی چیزی است که دارای خیر مستمر و مداوم باشد؛ بنابراین، خیر قرآن، تمام ا. «مبارک» به معن ٩

رو، «تدبّر» هم با فعل مضارع آمده که دلالت بر تدریج و به خصوص استمرار دارد. بعد از هر است؛ از این

نایافتنی است، تدبّر در قرآن هم نقطه پایان ندارد. به این هست و چون برکت قرآن، پایان دیگر تدبّری، تدبّری 

؛ صادقی تهرانی، ٦٥، ص  ١٤٤٢اند (ر.ک: اسدی،  برداشت، برخی تدبّرپژوهان و مفسران هم اشاراتی داشته
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های مختلف جوامع اسلامی، از آن ها و چالشفهمیم که کاستیاز این نکته می  .)٢٤٠، ص  ٢٥، ج  ١٤٠٦

 اند. رو است که از تدبّر در آیات بازمانده

 آیه دوم

لین« وَّ
َ ْ
الأ آباءَهُمُ  تِ 

ْ
یَأ مْ 

َ
ل ما  مْ جاءَهُمْ 

َ
أ  

َ
وْل

َ
ق

ْ
ال رُوا  بَّ

َّ
یَد مْ 

َ
ل

َ
ف  

َ
این گفتار ؛  )٦٨(مؤمنون،    »أ آنها در  «آیا 

 .نیندیشیدند، یا اینکه چیزی برای آنان آمده که برای نیاکانشان نیامده است؟!»

گوید که در هنگام عذاب با زاری  ، خداوند از حال کافران و مشرکانی سخن میاز این آیه آیات پیشیندر 

دهد؛ زیرا خواهند، اما این بازگشت و توبه دیرهنگام دیگر سودی ندارد و آنان را نجات نمیو فغان کمک می

این از  می   ، پیش  آنها خوانده  بر  آن می کتاب خدا  از  ایشان مستکبرانه  و  و شد  را جادو، شعر  آن  گریختند، 

خواندند. پس از این مقدمه، خداوند با بیانی سرشار از انکار و توبیخ که از استفهام  اباطیلی از این دست می

گوید؛ زیرا دلیل خودداری این مشرکان سرکش از گرایش به شود، درباره آنان سخن میآغاز آیه فهمیده می

دوم: نوپدید   ؛ نخست: تدبّر نکردن در قرآن ؛بعد، یکی از این موارد بوده استحق با توجه به این آیه و دو آیه 

 بودن دین آسمانی؛ سوم: نشناختن فرستاده خدا؛ و چهارم: مجنون دانستن او.  

ندک  گر اهاست؛ زیرا اوجه نشان دادن آن بیان این موارد در قالب استفهام انکاری و توبیخی، برای بی

فهمیدند که این کتاب از سوی حق فرو فرستاده شده است و می  ، کردند تدبّری در قالب و مضمون قرآن می 

منشأ بشری ندارد. همچنین دین آسمانی امری نوپدید نبوده و برای نیاکان ایشان نیز چنین ادیانی بوده است.  

نیز   حالشناختند و  درستی و خردمندی می  ، صفا  ، آنان فرستاده خدا را حتی پیش از بعثتش به صدق  ، وانگهی

می  نمینیک  یاوه  که  (باقر،  دانند  ندارند  خود  انکارِ  برای  موجهی  دلیل  هیچ  بنابراین،  نیست؛  دیوانه  و  بافد 

 .  )٢٩ -٢٨، ص ١٣٩٩

 تحلیل بر اساس تفسیر تطبیقی 

مخاطب آیه، کفار هستند که خداوند در آیات پیشین آنان را به صورت مستقیم خطاب قرار داده است:  .  ١

گشتید. در کردید و به عقب باز می«در حقیقت، آیات من بر شما خوانده شد و شما بودید که اعراض می

در این   .دادید»ها در جلسات خود به بدگویی ادامه می نمودید و شبحالی که در برابر آن آیات استکبار می 

ها  ) و اگر چه مخاطب این توبیخ ٢١١، ص  ٥، ج  ١٤٢٧آیه، گویی خداوند نیز از آنان اعراض نموده (بقاعی،  

بّروا). 
ّ

 هستند، اما به صیغه غایب با آنان گفتگو شده است (لم ید

ق تدبّر در این آیه «.  ٢
ّ
یعنی: «قرآن».   است؛  » است؛ همان گفتاری که بر ایشان تلاوت شدهالقولمتعل

کلام    ، کفار قریشکتاب» به این نکته اشاره دارد که  القرآن» یا «ال» به جای کلماتی چون «قولالذکر لفظ «

کردند. شنیدند و خود آن را قرائت یا کتابت نمیو اصحاب بزرگوار ایشان می اکرم (ص)  خدا را از زبان پیامبر  
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و  نثر  مانند شعر،  آن،  گوناگون  فنون  و  اهل سخن  قریش،  دارد که کفار  اشاره  این مطلب  به  این،  بر  افزون 

) که القولآمدند، در کلام خدا (حکمت بودند. پس چگونه با آنکه امرای فصاحت و بلاغت به شمار می 

نشانه [و  بود  آنان  بیانی  سبک  و  لغوی  اسلوب  نمیمطابق  تدبّر  بود]،  آن  در  اعجاز  و  برتری  کردند؟ های 

 ).٥٩، ص ١٤٠٠(سرحان، 

تْلیدر آیات قبل، سخن از «تلاوت آیات» است: « . ٣
ُ
 آیاتِي ت

ْ
ت

َ
 کان

ْ
د

َ
م ق

ُ
یْک

َ
در سوره   لی) و٦٦» (آیه عَل

روا آیاتهآیات قرآن است: «سخن از تدبر در    ص بَّ
َّ

» و چون کافران در برابر «تلاوت آیات»، دستور عقلایی لِید

 «تدبّر در آیات» را رعایت نکردند، شایسته توبیخ و سرزنش هستند. 

می.  ٤ حق  شدن  آشکار  موجب  قرآن،  در  (باقر،  تدبّر  ص  ١٣٩٩گردد  توبیخی اینکه  ).  ٢٩،  استفهام 

حق برایشان آشکار   ،ندرد کمیچرا در این قول، تدبّر نکردند که اگر تدبّر  ، بدین معناست که  انکاری در آیه آمده

جذابیت می  چنان  قول،  این  در  قطب،  سید  گفته  به  زیرا  تدبّر شد؛  اگر  که  هست  فطرت  با  سازگاری  و  ها 

 .  )٢٤٧٤، ص ٤، ج ١٤٢٥تافتند (سید قطب، کردند، روی برنمیمی 

برای تدبّر به داشتن قلب مؤمن نیازی نیست و همین که انسان، اهل عناد و حق ستیزی نباشد و دریچه  .  ٥

هر چند در زمره   ؛)٢٩، ص  ١٣٩٩تواند در قرآن تدبّر کند و حقانیت آن را دریابد (باقر،  قلبش باز باشد، می

 د.  نمشرکان باشد و هنوز به جرگه مؤمنان نپیوسته باش

 آیه سوم

»  
َ
 أ

ً
ثیرا

َ
 ک

ً
تِلافا

ْ
وا فیهِ اخ

ُ
وَجَد

َ
هِ ل

َّ
یْرِ الل

َ
وْ کانَ مِنْ عِنْدِ غ

َ
رْآنَ وَ ل

ُ
ق

ْ
لا یَتدبّرونَ ال

َ
«آیا در قرآن  ؛)٨٢» (نساء،  ف

 .یافتند»کنند؟! اگر از سوی غیر خدا بود، اختلاف فراوانی در آن می تدبّر نمی

همانان که خود را مؤمن   ؛کنداین آیه در سوره مدنی نساء و در بافتی قرار دارد که حال منافقان را بیان می 

با   دانستند.را قبول نداشتند و رسالت او را درست نمیاکرم (ص)  دادند، اما در واقع صداقت پیامبر  نشان می

ن توبیخ شده در این آیه همان کسانی هستند که به بهانه آیات قتال، درباره خدایی اتوجه به سیاق آیات، مخاطب

فرماید که ما در مکه به ایشان فرمان دادیم که از مبارزه و قتال می   ۷۷بودند. در آیه    بودن قرآن به تردید افتاده

می  قتال صادر  فرمان  ایشان  به  مدینه  در  بپردازند، حال که  زکات  و  دارند  برپا  نماز  و  کنند  کنیم،  خودداری 

کنند که پروردگارا چرا جهاد را بر ما مقرر داشتی؟ چرا این فرمان را تا زمان نزدیکی ه و اعتراض میترسید

 .  )٣١، ص ١٣٩٤تأخیر نینداختی؟ (علیان نظری، 

خداوند برای بازگرداندن ایشان از این داوری نادرست، با استفهامی انکاری و توبیخی، بلکه تعجبی (ابن   

 ، کردندکند؛ زیرا اگر تدبّر میتدبّر نکردن ایشان را در قرآن سرزنش می  ، ) ١٩٩، ص  ٤، ج  ١٤٢٠عاشور،  
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یافتند که اختلافی در آیات آن نیست و این خود بیانگر وحیانی بودن قرآن است و بر درستی رسالت پیامبر می 

 گذارد.  صحه میاکرم (ص) 

 تحلیل بر اساس تفسیر تطبیقی 

منافقانی.  ١ آیه،  تند  لحن  این  و  توبیخ  مخاطبان  مفسران،  بیشتر  نظر  به  تدبّر بنا  قرآن  در   
ً
عمدا که  اند 

، ص  ١، ج  ١٤٠٧؛ زمخشری،  ٥١٦، ص  ١، ج  ١٣٧٣،  ؛ اشکوری٢٦٩، ص  ٣تا، جکنند (طوسی، بینمی

)، اما علامه طباطبایی این تطبیق را قبول نکرده و با توجه به اتصال  ١٥١، ص  ١٠، ج  ١٤٢٠؛ فخر رازی،  ٥٣٩

داند که ایمان ضعیفی دارند و استفهام درون را مربوط به مؤمنانی می  ٨٤- ٨١آمیز آیات  سیاق، بیان سرزنش

). همچنین ١٩، ص  ٥، ج  ١٤١٧داند (طباطبایی،  آیه را تحریک و تحریضی بر تدبّر در قالب استفهام می

برگردان یهودیان  و  منافقان  به  را  است (طبرسی،  مرحوم طبرسی ضمیر  در هر  ١٢٥، ص  ٣، ج  ١٣٧٣ده   .(

تواند «عدم باید بگوییم: هر فرد و هر نسلی مخاطب این آیه است و مینهایت  رسد در  صورت، به نظر می

 .  )٧٢١، ص ٢، ج ١٤٢٥اختلاف» را از راه تدبّر در قرآن درک نماید (سید قطب، 

متعلق تدبّر در این آیه، خود کلمه «القرآن» قرار گرفته است، نه «القول» یا «الکتاب»؛ زیرا مخاطبان . ٢

کردند و آیات آن را ایمان] هستند که در حضور مسلمانان قرآن را تلاوت میآیه، منافقان [یا مؤمنان سست

آیات کتاب هدایت را با شتاب بر زبان   ، ند. آنان با نیرنگ و فریبساختمیجاری  بدون هیچ تدبّری بر زبان  

خداوند در این آیه کلمه «القرآن» را ذکر دلیل  به این  .  کردند در مفاهیم والای آن تدبّر نمی  ، راندندجاری می

نماید (سرحان،  آشکار  کرده تا حالت درونی آنان را بازتاب دهد و تظاهر آنان به قرائت قرآن را برای همگان  

 .  )٢٦، ص ١٤٠٠

شود که ظاهر هم همین است، اما  قرآن» بازگشت داده می الهای رایج به «ضمیر در «فیه» در تبیین .  ٣

اند که به «آنچه از جلسات سرّی شبانگاهی منافقان در آیه پیشین برخی مانند زجاج، این احتمال را هم داده

یعنی: «تو   ؛)٨٣، ص  ٢، ج  ١٤٢٢؛ ابن عطیه،  ٧٢٦، ص  ٣، ج  ١٤٢٠خبر داده است» برگردد (ابو حیان،  

 همان چ
ً
هاست و دهی و این نشان از آن دارد که از سوی خدای عالم غیبواقع شده، خبر مییزی که  دقیقا

  .اختلاف فراوانی بود» ، گرنه در خبر تو با آنچه رخ داده بود

«تدبّر در قرآن»، راهکار درک «الهی بودن کتاب» و «نبود اختلاف در قرآن» است. از این نکته هم  .  ٤

شود تدبّر باید چیزی باشد که بتواند در اثبات عدم اختلاف و در شود و نیز معلوم میاهمیّت تدبّر فهمیده می 

این نکته در فهم معنای «تدبّر قرآنی» بسیار مهم خواهد بود. شایان ذکر .  به کار افتد  قرآن  نتیجه الهی بودن

کید مطرح شده است-است که این برداشت   در   - که البته در بیان مفسّران و تدبّرگرایان بسیار پرتکرار و با تأ

است که بخش دوم آیه را در پیوند بخش اول بدانیم، در حالی که احتمال جداانگاری هم   فتنیصورتی پذیر
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کنید و بخش دوم، در بیان زند که چرا در قرآن تدبّر نمیمنتفی نیست؛ یعنی بخش اول به منافقان نهیب می

پیشین چنین می آیه  و  آیه  این  معنای  این صورت،  در  است.  این کتاب  بودن  الهی  بر  این تأکید  «آیا  شود: 

روند، جمعی از آنان اما هنگامی که از نزد تو بیرون می ، گویند: «فرمانبرداریم»منافقانی که در حضور تو می

اندیشند که بفهمند خداوند اطاعت دهند در قرآن نمیهای تو، جلسات سرّی شبانه تشکیل میبر خلاف گفته

تو را دستور داده و باید از تو تبعیت کنند؟! این کتاب الهی است و اگر از سوی خدا نبود در آن اختلاف زیادی 

،  ١، ج  ١٤٢٦، آورند» (هواری ورزیدند و ایمان [درست] میکردند، نفاق نمیدبّر میبود.» یا «اگر در قرآن ت

  ۱.)٣٦٣ص 
. امر به تدبّر، امر به تأمل در تفاصیل و مقاصد آیات  ١کند: مطرح میدرباره در آیه  ابن عاشور دو احتمال 

کشف الهی بودن آن باشد و به قرینه سیاق، معنای اول را ترجیح . امر به تدبّر، تأمل در بلاغت قرآن و  ٢باشد؛  

داند. وی در ادامه تبیین کرده که امر به تدبّر و تأمل در معانی آیات دهد. اگر چه معنای دوم را هم غلط نمیمی 

شود (ابن عاشور،  عامّ است و بررسی «نفی اختلاف در قرآن»، یکی از جزئیات و مصادیق آن شمرده می

 ).  ٢٠، ص ٤، ج ١٤٢٠

البته شایان توجه است که حتی اگر بخش آغاز و پایانی آیه مد نظر در یک بیان واحد و به هم پیوسته هم 

نباشند و مسئله «تدبّر» جداگانه مطرح شده باشد، باز هم درک الهی بودن قرآن و پیراستگی آن از اختلاف،  

 واهد بود. نیازمند اندیشه در آیات قرآن است و با مسئله تدبّر در قرآن مرتبط خ

 :  ؛ زیرا تدبّر مطلوب در این آیه با در نظر گرفتن همه آیات قرآن است، نه صرف یک یا چند آیه. ٥

محور استدلال آیه شریفه برای اثبات نزول قرآن از سوی خداوند سبحان، پیراستگی آن از اختلاف    )الف

 شود؛ و هماهنگی آیات آن است؛ حال آنکه اگر به یک آیه بنگریم، هماهنگی آن با دیگر آیات روشن نمی

شود. ظاهر آیه  گرچه به یک آیه نیز قرآن گفته می؛ » فراتر از تدبّر در یک آیه استالقرآنظهور واژه « )ب

 . اندیشید تا نیک دریابید که هیچ اختلافی در آنها نیست؟» ای از آیات قرآن نمیاین است که «چرا در مجموعه

البته اگر هدف، بررسی هماهنگی آیات قرآن نباشد و مقصود، تدبّر در مضمون یک آیه باشد، تأمّل در حدود 

 . )٦٢٤، ص ١٩، ج ١٣٨٤رسد (جوادی آملی، همان آیه کافی به نظر می

 
کید بر نسبت «تدبّر» و «درک ١ . شواهدی از این برداشت در کلام برخی مفسران، به ویژه متقدمین وجود دارد و این تأ

؛ ٥١٠، ص  ١، ج  ١٤٣٠؛ جرجانی،  ٢٧٠، ص  ٣تا، ج  : طوسی، بیر.کشود (اختلاف» در کلام ایشان دیده نمی
)، بلکه در برخی از ٣٤٩، ص  ١، ج  ١٤١٦؛ نسفی،  ٨٦، ص  ٢، ج  ١٤١٨؛ بیضاوی،  ١٨٤، ص  ١، ج  ١٤٢٣مکی،  

؛ حسنی واعظ، ٨٦، ص  ٢، ج  ١٤١٨: بیضاوی،  ر.کاند، نه منافقان. (همین آثار بخش دوم را مرتبط به کفار دانسته 
 ). ٩٠، ص ١٣٨١
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اند مفاد آیه این است  برخی دانشمندان، از جمله سید مرتضی و شیخ طوسی در الاقتصاد، گمان کرده.  ٦

اند رو، اشکال کردهیافتن اختلاف» به آن ملازمه هست؛ ازاین که میان «از سوي بشر بودن یک کتاب» و «راه

در حالی که    .اي پذیرفته نیست؛ زیرا ممکن است انسان کتابی بدون وجود اختلاف بنگارد که چنین ملازمه

کتاب میان  در  که  شود  گفته  تا  نیست  بشري  کتاب  هر  در  فراوان  اختلاف  وجود  آیه  نیز ادعاي  بشري  هاي 

با تمام  هایی بدون اختلاف یا با اختلاف اندك یافت میکتاب شود. بلکه طرف اول ملازمه، «ابداع کتابی 

یافتن اختلاف فراوان در آن».  طرف دوم ملازمه، «راه  هاي قرآن از سوي بشر» است وخصوصیات و ویژگی

های انسان، محدودیت عمر و فکر، اثرپذیري از عوامل بیرونی و درونی، تکامل تدریجی و مراد از ویژگی

از ویژگی اتقان و استحکام، ژرفایی خطاپذیري است و مراد  تنوع موضوعات در عین  فراوانی و  قرآن،  های 

و  بسیار گوناگون فردي  در شرایط  نزول  از زمان،  در گستره طولانی  نزول  تام،  و بلاغت  معارف، فصاحت 

این است که  ه  بندي موضوعی و درس ناخوانده بودن آورنده قرآن است. پس مفاد آی اجتماعی، فقدان فصل

آن یافت بود، اختلاف فراوان در  هایی که دارد میهایی که دارد، از سوي بشر با ویژگیاگر این قرآن با ویژگی

 .  )٤٤ -٣٦، ص ١٣٩٠شود، پس کار بشری نیست (سلطانی بیرامی، شد، لکن یافت نمیمی 

های  بر این اساس، یک جهت تأمل و تدبّر در قرآن، برای علم به الهی بودن این کتاب، درنگ در ویژگی

 اختلافات فراوانی در آن    ، بودتواند کار بشر باشد که اگر میها، نمیآن است. قرآن با این ویژگی
ً
 .بودمیقطعا

 با درنگ در ظاهر الفاظ قرآن تحقق روشن است این گونه تدبّر و تأمل
ً
 .  بدیانمیها، صرفا

های مشابه [علم/ فهم/ عرف / ...] برگزیده  خداوند در این آیه فعل «وجد» را از میان مجموعه فعل.  ٧

 منافقان به آسانی از میاست که به این مطلب اشاره  
ً
کند که اگر چنانچه قرآن از جانب غیر خدا بود، قطعا

گاه می های گوناگون کلام اهل شدند؛ زیرا آنان در کشف مقاصد و سبکاختلاف و تناقض موجود در آن آ

 .  )٣٤، ص ١٤٠٠شناخت و معرفت بودند (سرحان،  

رسد که این آیه همه انواع اختلاف را از قرآن نفی نموده  از مطلق آمدن «اختلاف»، چنین به نظر می .  ٨

ناسخ و منسوخ،   ، شک، برخی از اقسام اختلاف، مانند عام و خاص، مطلق و مقیداست، ولی از آنجا که بی

 وجود این دست اختلاف نقصی در کلام نیست،    ،اختلاف در شکل و اسلوب و  
ً
در قرآن وجود دارد ـ و اساسا

رسیم که همه انواع اختلاف از قرآن نفی نشده است (بیرامی سلطانی، بلکه امري عرفی است ـ به این نتیجه می

 ، نفی شده است. باشد نقص تبلکه اختلافی که  ، )٣٣، ص ١٣٩٠

تواند های مختلفی مطرح شده است که در معناشناسی «تدبّر» میدرباره مراد از اختلاف در آیه دیدگاه.  ٩

اختلاف در گفتار (تناقض در معانی و تفاوت در نظم و مبادی آیات قرآن) (زمحشری،  از جمله  مؤثر باشد؛  
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(ابن عاشور، ٥٤٠، ص  ١، ج  ١٤٠٧ منافقان  احوال حقیقی  با  قرآن  اخبار  میان  ناسازگاری  و  اختلاف  یا   (

 ). در این مجال توجه به دو نکته مهم است:  ١٩٩، ص ٤، ج ١٤٢٠

کند (سرحان،  گونه اختلاف لفظی و معنایی را نفی میرو همهازاین؛  یک. واژه «اختلاف»، نکره است

 ). البته اختلافی که نقص شمرده شود؛  ٣٨، ص ١٤٠٠

 «دو. مفهوم  
ً
ثیرا

َ
 ک

ً
تِلافا

ْ
وا فیهِ اخ

ُ
وَجَد

َ
اگر چه از نکره   . پسیابند»« در قرآن اختلاف نمیآن است که  »  ل

 «  بودن
ً
تِلافا

ْ
شود، اما اختلاف با قرآن نه!! (مگر آنکه ضمیر «فیه» به اخبار منافقان هر اختلافی فهمیده می  » اخ

رو، علامه طباطبایی هم تأکید دارند انواع و اقسام آیات را کنار هم بگذراند نه به قرآن)؛ ازاینبرگردانده شود، 

 
ً
آیات قدیم را   ، بر ایشان روشن گردد که هیچ اختلافی بین آنها نیست و متوجه شوند که آیات جدید  تا کاملا

نه اختلاف تناقض   .گونه اختلافی در آن دیده شودتصدیق و هر یك شاهد بر آن دیگری است، بدون اینکه هیچ

ای، آیه دیگر را نفی کند و نه اختلاف تدافع که با هم سازگار نباشد و نه اختلاف تفاوت به اینکه دو به اینکه آیه

تر از دیگری  تر و رکنی محکمآیه از نظر تشابه بیان و یا متانت معنا و منظور مختلف باشند و یکی بیانی متین 

عِرُّ مِنْهُ ...»داشته باشد، «
َ

ش
ْ

ق
َ
 مَثانِيَ ت

ً
 مُتَشابِها

ً
)، کتابی است که الفاظش شبیه به هم، هر  ٢٣(زمر،    کِتابا

 . )١٩، ص ٥، ج ١٤١٧با جزء دیگر شبیه است (طباطبایی،  جزء آن

 آیه چهارم

مْ عَلی«
َ
رْآنَ أ

ُ
ق

ْ
لا یَتدبّرونَ ال

َ
 ف

َ
ها  أ

ُ
فال

ْ
ق
َ
وبٍ أ

ُ
ل

ُ
هایشان کنند یا بر دل«آیا در قرآن تدبّر نمی؛  )٢٤» (محمد،  ق

 هاي (مخصوص) آن نهاده شده است؟!»قفل

باشند، ولی  در این آیه نیز مانند آیه سوره نساء، مخاطبِ توبیخ کسانی هستند که عضو جامعه ایمانی می

می  نازل  پیکار  و  قتال  آیات  نمیوقتی  اطاعت  و  شود،  نظاره همکنند  پیامبر  به  پریدگان،  از سر  چون هوش 

قرآن معرفی می می  آیات  تدبّر در  را عدم  این گروه  تدبّر میکنند. خداوند، مشکل  اگر  کردند،  کند؛ چرا که 

رو،  ازاین  ؛)٣١، ص  ١٣٩٤فهمیدند که فرمان قتال یک پیام الهی و مایه سعادت ایشان است (علیان نظری،  می 

). اما از آنجا که ٢٤١، ص  ١٨، ج  ١٤١٧شود (طباطبایی،  خداوند با استفهامی توبیخی با ایشان مواجه می 

 کند. سازد و از ادراک حقیقت محروم میخداوند نیز آنان را کور و کر می  پذیرند، این بیماردلان حقیقت را نمی

 تحلیل بر اساس تفسیر تطبیقی 

 «چرایی تدبّر نکردن»، بی.  ١
ِ

اند که در آیه بیستم از  ایمانان بیماردلشک، منافقان و سستمخاطب توبیخ

 ).  ٢٤٧، ص ١٦، ج ١٣٦٤اند (قرطبی، آنها یاد شده است، با این حال، برخی مخاطب را کافران پنداشته
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آیه استفاده می.  ٢ این  چنان که  شود،  اگر چه توبیخ متوجه منافقان است، اما اهمیت تدبّر همگانی از 

اند ) یا از آن «وجوب تدبّر» را استفاده کرده٢٤٤٤، ص٣، ج  ١٤٢٢برخی ضمیر را به همه برگردانده (زحیلی،  

 .  )٣٠، ص ٥، ج ١٤١٣(شیبانی، 

(آیه  .  ٣ پیشین  آیات  در  قلب که  راهکار مرض  قرآن،  منظر  (مدرسی، ٢٠از  است  «تدبّر»  بود،  آمده   (

، ج ١٤٢٥گشاید (سید قطب،  ها را کنار زده و راه ورود نور را میتدبّر، پرده؛ چه،  )٢٥٨، ص  ١٢، ج  ١٤١٩

کند که چرا به فکر درمان نبودند؟ «آیا در قرآن تدبّر  رو، خداوند منافقان را توبیخ می ازاین  ؛)٣٢٩٧، ص  ٦

های خود را بجویند؟» (نهاوندی،  ها، شفای بیماریها و عبرت کنند تا با تأمل در آن و بهره بردن از موعظهنمی

زیرا )٦٠٠، ص  ٥، ج  ١٣٨٦ آنتدبّر درمان  ؛  آنکه  بیمارینقدر در درمان کوتاهی کنگر است، مگر  ها  د و 

وبٍ    عَلیزند (ها میباشند و خداوند مهر و قفل ویژه بر آن قلب  مزمن شود که صلاحیت بهبودی نداشته
ُ
ل

ُ
ق

ها
ُ
فال

ْ
ق
َ
ای نخواهد داشت. پس درد از خودشان د، آن تدبّر، برای او نتیجهن). در این صورت حتی اگر تدبّر کن أ

؛ مکارم ٣٥٩، ص  ١٣، ج  ١٤٢٤و در خودشان است، نه از آیات الهی و نه در آیات الهی (ر.ک: خطیب،  

  ۱.)٤٦٧، ص ٢١، ج ١٣٧١شیرازی، 
؛  ٧  :ها و محرومیت از هدایت، کار خداست (بقره اگر چه بر اساس آیات متعدد، مُهر نهادن بر دل.  ٤

نساء٢٣  :؛ جاثیه٢٤  :؛ شوری٤٦انعام،   عمی ١٥٥  :؛ 
َ
ا و  هُم  صمَّ

َ
(فا پیشین  آیه  خلاف  به  آیه  این  در  اما   ،(

بصارهم)، فاعل قفل زدن بر دل
َ
کید بر نقش خود  ذکر نشدهها  ا است. بعید نیست این اختلاف تعبیر، برای تأ

اند و این آدمی است که آرام آرام، با حالات ها، در ابتدا پاک و الهیها باشد. قلبها بر ایجاد این قفلناانس

ورزید، دچار های آغازین هدایت کفر نمی). اگر به بارقه١٤  :نهد (مطففینو رفتار ناگوار خود بر آن زنگار می 

 ). ١٠١ : افشد (اعر این وضعیت نمی

مْ عَلی«این گونه در آیه شریفه ممکن بود . ٥
َ
  ا

ٌ
فال

ْ
ق
َ
وبٍ ا

ُ
ل

ُ
هاتعبیر «، اما بیان شود »ق

ُ
قفال

َ
های آن  » (قفلا

 است های ویژه و اختصاصی که متناسب با قلب منافقان  ) آمده است تا نوعی تأکید را برساند؛ قفلهاقلب

) و دیگر بازشدنی نیست. اگر واژه «قلب» ٥١، ص  ١٤٠٠؛ سرحان،  ٩٦، ص  ٢٦، ج  ١٤٢٠(ابن عاشور،  

های آنها،  دلالت بر معنای دگرگونی و تغییر حالت دارد که مناسب حال منافقان متغیّر الحال است، بر قلب

هایی ویژه است که دیگر هیچ نفوذ و تأثیرپذیری در آن نیست و از «مریض القلب» به «قسیّ القلب» قفل

 
خواهد هایی دارد و خدا وقتی میخوانیم: «برای تو قلبی است که گوش . در روایت زیبایی از امام صادق (ع) می  ١

نهد، به  های قلب او مهر میگشاید و هرگاه غیر از آن بخواهد برگوش های قلب او را میای را هدایت کند، گوش بنده
بر دلگونه نهاده شده است.» ای که هرگز اصلاح نخواهد شد. این همان سخن خداست که فرمود:  آنان قفل  های 

 . )٢٠٠، ص ١، ج ١٣٧١(برقی، 
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). البته ٢٢نها ندارد (زمر،  ه آ) که نور هدایت، هیچ راه نفوذی ب٧٤مانند (بقره،  چون سنگ میو هماند  رسیده 

کنند؟ آیا قفل بر پرسد: «چرا تدبّر نمیداند؛ یعنی از آنها میشیخ طوسی بخش دوم پرسش را هم تنبیهی می

ر ندارند   .هایشان نیستیعنی قفل بر دل  ؛هایشان است؟» که چنین نیست دل
ّ
پس هیچ مانعی برای تدبّر و تفک

 خواند.  و با این بیان، آنها را به تدبّر در قرآن فرامی

رو،  بیماردلی، خود مانع استفاده از قرآن و رفع بیماری است! مثل بیماری که میل به دارو ندارد؛ ازاین. ٦

بیماری قلب را باید زود درمان کرد؛ اگر چه درمان، بر بیمار سخت و گران بیاید و علاقه به درمان نداشته 

ای است که خدا پهن کرده برای همه بشر، یك فرماید: «قرآن، یك سفره باره می(ره) در این   خمینی  باشد. امام 

 . اشتها بشودتواند استفاده کند، اگر مریض نباشد که بیسفره پهنی است، هر کس به اندازه اشتهایش از آن می

  ۱.)١٠٦، ص ١٣٧٣کند» (موسوی خمینی، اشتها میامراض قلبیه آدم را بی
)، یعنی به قرینه مقابله  ١٧٠، ص  ٧، ج  ١٤٢٧در این آیه صنعت احتباک به کار رفته است (بقاعی،  .  ٧

 توان یافت: بخشی از دو طرف حذف شده و ایجاز رخ داده است و با کمک قرینه طرف مقابل را می

 ها) ........./ قفل بودن قلب......) ** یا ** (.... .(عدم تدبر/ .........

 ها) ها) ** یا ** (تحقق تدبّر / قفل بودن قلب(عدم تدبر/ باز بودن قلب

 بر این اساس، معنای آیه چنین خواهد بود: 

کنند [که زنگار دل بشویند و به سعادت  شان قفل نشده است، در قرآن تدبّر نمی«آیا با آنکه هنوز قلب

 دهد و غرق در شقاوت هستند؟».ثمر نمی ، هایشان است کنند، ولی چون قفل بر دل میدست یابند] یا تدبّر 

رو، برخی از مفسران و  تنها در این آیه از آیات چهارگانه تدبّر، واژه «قلب» مطرح شده است؛ ازاین.  ٨

دیگر به تفصیل ای  اند که در نگاشتهتدبّرگرایان، با تکیه بر مفاد این آیه، درباره نقش «قلب» در تدبّر سخن گفته

 ، ص ؟) ١٤٠٣شده است (صدیقی،  بحثاز آن 

 

 

 

 
«آیا   :اند تا ارتباط دو بخش آیه درست شودگرفته  »بلکه «. گروهی از مفسران «ام» را در این آیه منقطعه و به معنای  ١

؛ ابو  ٣٢٦، ص ٤، ج ١٤٠٧: زمحشری، ر.ک قابلیت ندارد» (هایشان قفل است و  کنند، بلکه بر دل در قرآن تدبّر نمی 
تواند ). با توضیحات پیشین، نیازی به این کار نیست و می٣٢، ص  ٦، ج  ١٤٠٧؛ شبر،  ٤٧٣، ص  ٩، ج  ١٤٢٠حیان،  

همان معنای متصله (به معنای «یا») را داشته و بر دو حالت (تردید) دلالت بکند. مفسران قابل توجهی همین معنا را  
، ج ١٤١٥؛ آلوسی، ٣٥١، ص ٨، ج ١٣٣٦؛ کاشانی، ٣٦، ص ٢٦، ج ١٤١٢: طبری، ، ر.کنمونهبرای اند. (برگزیده

 ). ٢٩، ص ١٣
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 مقایسه آیات چهارگانه

بندی توان در قالب جدول زیر در کنار هم نهاد تا مقایسه، ارزیابی و جمع های این چهار آیه را می یافته

 بهتر شکل بگیرد: 

 

ما    که توان به نکات زیر دست یافت  های یاد شده ذیل آیات چهارگانه تدبر میبندی تحلیلبر اساس جمع

 رساند:میرا در «تدبّرشناسی» یاری 

 ٢٩ص،  عنوان 
مؤمنون،  

٢٣ 
 ٢٤محمد،  ٨٣نساء، 

 مدنی مدنی مکی مکی مکی/ مدنی

 طب ا خبدون م طب ا خبدون م طب ا خبدون م پیامبر اکرم مخاطب آیه 

خطاب تدبّر  

 (اصلی) 
 عموم مردم

 مشرکان (کفار) 

 (با صیغه غائب)

 منافقان یا

 ایمانمؤمنان سست

ایمانان منافقانِ و سست 

 بیماردل 

خطاب تدبّر  

 (تبعی) 

تعریض به 

 مشرکان
 همه مردم همه مردم ندارد 

 القرآن  القرآن  القول آیات متعلق تدبّر 

 تذکّر  کارایی تدبّر 
رهایی از انکار  

 قرآن و پیامبر

پی بردن به الهی 

 بودن قرآن

بخش پی بردن به سعادت

بودن دستورات الهی به 

 ویژه فرمان جنگ 

ساختار فعل  

 تدبّر 
 مضارع منصوب

مضارع مجزوم به  

 لم
 مضارع مرفوع  مضارع مرفوع 

 اخباری نوع جمله 

 انشایی

(استفهام انکاری و  

 توبیخی)

 انشایی

(استفهام انکاری  

توببخی یا 

 تحریضی) 

 انشایی

 (استفهام توبیخی)

 واژگان همراه 
 انزال/مبارک/تذکّر

 الالباب اولی

 تلاوت 

 
 قلوب/ قفل قلب  اختلاف کثیر  وجدان
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ف» و «تدریج» برای واژه «تدبّر» مناسب١
ّ
به ویژه آنکه    ، تر است . از میان معانی باب تفعّل، معنای «تکل

ای واژه «تدبّر» در هر چهار آیه تدبّر به صورت فعل مضارع آمده است. با توجه به حکمت الهی، باید ویژگی

در «تدبّر در قرآن» نهفته باشد که خداوند تنها به صورت مضارع از آن یاد کرده است. برخی تدبّرپژوهان از  

،  ١٤٠٠اند (سرحان،  مورد نظر الهی را استفاده کرده  این ساختار، ویژگی تدریجی بودن و استمراری بودن تدبّرِ 

). در این صورت، برای تدبّر قرآنی (نه مطلق تدبّر) باید معنایی را برگزینیم که این تدریج و استمرار ٢٣ص  

 را برساند.  

نه  توان فهمید که قرآن در دلالت خود مستقل است و  سوره نساء می  ۸۲سوره محمد و    ٢٤. از دو آیه  ٢

کند. های معمولی از معنای مراد خود کشف می مانند سایر کلام ، بلکه  در دلالت خود هرگز گنگ نیستتنها  

اگر آیات در معانی خودشان ظهوری نداشتند، تأمل و تدبّر در آنها و همچنین حل اختلافات صوری آنها به 

 .  )٥٥، ص ١٣٨٨واسطه تأمل و تدبّر معنا نداشت (طباطبایی، 

آنچه دهد و  یک اصل نشان می به عنوان  ای است که آن را در قرآن  . لحن آیات به تدبّر در قرآن به گونه٣

های خود را در مورد موارد استثنا و خلاف روند عدم تدبّر است. قرآن، همواره سؤال ،  مخالف اصل است

پرسد؛ از ایمان، اطاعت، تسلیم و ... که اصل هستند ها نمیکند و هیچ وقت از اصالتطبیعی مطرح می

آنها، کفر نمی  ١کندال می ؤباشد، همواره ستکذیب و اعراض که خلاف اصل می  ، عناد  ، پرسد، اما از عدم 

). بر این اساس، از منظر قرآن، روند طبیعی و اصیل در حمل ١٠٦، ص  ١٣٨٥(لسانی فشارکی و مرادی،  

 در حال تدبّر باشد. حال اگر این
ً
 عوارض و اختلالاتی در این قرآن این است که انسان دائما

ً
گونه نبود، قطعا

گونه که اصل در مورد یک چشمه آن است که همواره همان  ؛روند پدید آمده است که باید به دنبال رفع آنها بود

قطع یا کم شد، باید به دنبال شناسایی عوامل و عوارض   آبی زلال از آن بجوشد، حال اگر آب این چشمه روزی

 . بود آن مختلف

سوره ص   ٢٩. اگر چه هیچ یک از آیات چهارگانه به صورت مستقیم امر به «تدبّر» نکرده است، از آیه  ٤

آید که غایت نزول قرآن، تدبّر است، البتّه تدبّری که صاحبان اندیشه ناب به واسطه آن به روشنی به دست می

 
ها را چه شده است؟ چرا چشمه تفکر و تدبّر جویند؟ آنآورد؟ چرا از تذکر اعراض و دوری میها ایمان نمی. چرا آن١

آن تعقل  چنین  و  هم  دیگر  آیات  در  است؟  گرفته  قرار  آن  راه  سر  بر  عوارضی  و  موانع  چه  است؟  شده  خشک  ها 
و )؛ تعبیر « ۴۹» (مدثر، مالهم عن التذکره مُعرضین)؛ «۲۰» (انشقاق، فما لهم لا یؤمنونهایی را داریم: «پرسش
؛ جاثیه، ۴۷و    ۳۱؛ شورا  ۲۵و    ۲۲؛ عنکبوت،  ۱۱۳؛ هود،  ۱۱۶؛ توبه،  ۱۱۹؛ انعام،  ۷۵؛ نساء،  ۱۰۷» (بقره،  ما لکم

 ). ۱۰و  ۸، حدید؛ ۳۴
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ر دست می
ّ
ر تا  یابند و چون قرآن برای همه نازل شده است، پس همه باید تدبّر کنند  به تذک

ّ
به واسطه آن به تذک

 دست یابند.  

. با توجه به حکمت الهی در ارسال پیامبر و انزال قرآن، برای ورود به عرصه تدبّر، ایمان ضروری نیست؛  ٥

البته با توجه به   .کنندالهی (قرآن) تدبّر نمیسخن  کند که چرا در  رو، خداوند کفار را هم سرزنش می ازاین

کارکردهای متفاوت تدبّر، غایت مورد انتظار از تدبّر کافران و مؤمنان یکی نیست. نهایت کارکرد تدبّر در فضای 

گیرد  پس از آن، ایمان شکل می  .استاکرم (ص) غیر ایمانی، علم به الهی بودن قرآن و صدق رسالت پیامبر 

ق می
ّ

. البته لازمه تدبّر، حتی است   یابد و نتیجه آن، «تذکر» و خشوع در برابر آیات الهیو تدبّر مؤمنانه تحق

 سوره محمد گذشت.   ٢٤تر در نکات آیه نبودن قلب هست که پیش  در کافران، قفل

و  موسی، عیسی(  در روایتی ابن سکیت از امام هادی (ع) درباره چرایی تفاوت میان معجزات سه پیامبر

الِبُ میاکرم )  پیامبر  
َ

غ
ْ
انَ ال

َ
تٍ ک

ْ
 ص فِي وَق

ً
دا  مُحَمَّ

َ
هَ بَعَث

َّ
پرسد. در بخشی از پاسخ امام (ع) آمده است: «اِنَّ الل

م 
َ

لا
َ
ک

ْ
بَ وَ ال

َ
ط

ُ
خ

ْ
هْلِ عَصْرِهِ ال

َ
ی ا

َ
عْرَ ـ    عَل

ِّ
 الش

َ
ال

َ
هُ ق نُّ

ُ
ظ

َ
 بِهِ   ـوَ ا

َ
ل

َ
بْط

َ
مِهِ مَا ا

َ
هِ مِنْ مَوَاعِظِهِ وَ حِک

َّ
اهُمْ مِنْ عِنْدِ الل

َ
ت
َ
ا
َ
ف

یْهِمْ 
َ
 عَل

َ
ة حُجَّ

ْ
بَتَ بِهِ ال

ْ
ث
َ
هُمْ وَ ا

َ
وْل

َ
)؛ خداوند حضرت محمد (ص) را در زمانی ٢٤، ص١، ج١٤٠٧(کلینی،  »  ق

پس آن حضرت    .زیاد شده بود  -مانم [به جای کلام] شعر را فرمود  به گ  -خوانی و سخنوری فرستاد که خطبه

 . ایشان تمام نمود» هایی آورد که گفتار آنها را باطل کرد و حجت را براز طرف خدا پندها و حکمت

بر اساس این روایت، «کلام» و «قول» بودنِ اعجاز پبامبر اسلام، برای اتمام حجت است و با توجه به آیه 

سوره نساء، دلیل بر الهی بودن و اعجاز قرآن، «پیراستگی قرآن از اختلاف» است، و پیراستگی قرآن از   ٨٣

هْلِ عَصْرِهِ) که البته کافران   است.  تدبّر در قرآن   مرهون  اختلاف، 
َ
پس این تدبّر باید برای همه اهل عصر پیامبر (ا

 هم در آن هستند، ممکن باشد و گر نه، اتمام حجت تحقق نخواهد یافت.  

م» و «مواعظ» بهره می
َ
گیرد نکته جالب دیگر در این روایت آن است که برای وصف قرآن، از واژگان «حِک

های دیگری هم دارد  بودن، کارایی  و این اِشعار بدان دارد که این کلام (قرآن)، افزون بر اتمام حجّت و معجزه 

 .  )١٤٠١توان با تدبّر پس از ایمان بدان رسید (ر.ک: صدیقی و نجارزادگان، که می

آیه  ٦ سوره ص تدبّر غایت نزول قرآن شمرده شده است. از سوی دیگر، در آیات دیگر قرآن،    ٢٩. در 

)؛ حکم کردن میان ٢٣١و،  ١٨٥  :توان یافت: هدایت همه مردمان (بقره های دیگری برای نزول قرآن میغایت

)؛ انذار همگانی و بشارت به اهل ١٧٤  :ها (نساء)؛ روشنی بخشی و رهایی از انواع تاریکی١٠٥  : مردم (نساء

)؛ مایه ١  : )؛ خارج نمودن مردم از ظلمت و وارد نمودن به نور (ابراهیم٩  :؛ اسراء ٨٩  :؛ نحل٩٢  :ایمان (انعام 

ر (حجر
ّ
ل (یوسف)؛ اندیشه٩  : تذک

ّ
)؛ شفا و  ٨٩  :هدایت (نحلاز حیث  )؛ بیانگر همه چیز،  ٢  :ورزی و تعق

 .  )٨٢ :رحمت مؤمنان (اسراء
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توان فهمید که تدبّر غایت میانی است، نه نهایی. مطلوبیت آن طریقی است و  از کنار هم نهادن آیات می

توصیه به تدبّر برای دریافت «بیان» و «حکم الهی» و برای تحقق «تذکر» و «موعظه» و «شفاء» نه موضوعی.  

گیری از نور قرآن و رسیدن به مقاصد و غایات آن «برخورداری از هدایت و رحمت الهی» (نساء،  است. بهره 

 است.  )١٧٥و  ١٧٤

مندی از آیات است. البته همان گونه که کتاب خدا، هدایت برای همه است، اما  تدبّر راهکار و مسیر بهره 

برند، تدبّرپذیری  شوند؛ «انذار» برای همه است و همه از این انذار بهره نمیبرخی از هدایت آن برخوردار نمی

توانند این سخنان شود و میبرند. انذار برای همه انجام میقرآن نیز برای همه است. اما همه از آن بهره نمی

(قول)، این آیات، این قرآن را بشنوند و تدبّر کنند تا به تذکر دست یابند، اما تنها مؤمنان، تدبّر را به سلامت 

 .  )٢ :کنند تا به ذکر برسند (اعرافطیّ می

اگر آدمی با تدبّر در قرآن، در دایره مؤمنان وارد شود، به هدایت نخستین دست یافته و زمینه برخورداری 

هدایت میاز  فراهم  بیشتر  «های  هُدیشود:  وْا 
َ

اهْتَد ذینَ 
َّ
ال هُ 

َّ
الل  

ُ
یَزید (مریموَ  این .  )٧٦  :»  جمله  از 

ری که گاه در سراسر وجود آدمی اثر بگذارد و دگرگون هدایت
ّ
ر است؛ چنان تذک

ّ
های ویژه، ورود در دایره تذک

آیه   در  اگر  یافت:  ٢٣شود.  درخواهیم  تدبّر  آیات  با  را  آن  زیبای  کنیم،تناسب  دقت  حْسَنَ «  زمر 
َ
أ  

َ
ل زَّ

َ
ن هُ 

َّ
الل

لینُ 
َ
مَّ ت

ُ
هُمْ ث بَّ وْنَ رَ

َ
ش

ْ
ذینَ یَخ

َّ
ودُ ال

ُ
عِرُّ مِنْهُ جُل

َ
ش

ْ
ق

َ
 مَثانِيَ ت

ً
 مُتَشابِها

ً
حَدیثِ کِتابا

ْ
وبُهُمْ إِلی  ال

ُ
ل

ُ
ودُهُمْ وَ ق

ُ
رِ    جُل

ْ
ذِک

هُ مِنْ هادٍ 
َ
ما ل

َ
هُ ف

َّ
 الل

ِ
لِل

ْ
هِ یَهْدي بِهِ مَنْ یَشاءُ وَ مَنْ یُض

َّ
ی الل

َ
 هُد

َ
هِ ذلِك

َّ
خدا نیکوترین سخن ؛  )٢٣  : » (زمرالل

را نازل کرد، کتابی همگون [که آیاتش در نظم، زیبایی، فصاحت، بلاغت و عمق محتوا شبیه یکدیگر است] 

انگیز]؛ ] و مکرر [با تکراری شوقنوا [هر یك از آیاتش معطوف به دیگری و روشنگر و مفسّر دیگری استو هم

شود، آن گاه پوستشان و دلشان هراسند به هم جمع میاز شنیدن آیاتش پوست کسانی که از پروردگارشان می

کند؛ و هر که را بخواهد به آن راهنمایی می یابد. این هدایت خداست کهگردد و آرامش می به یاد خدا نرم می 

 ای نخواهد بود.کننده] گمراه کند، او را هیچ هدایتهر که را خدا [به کیفر کفر و عنادش

یعنی پیراستگی از هرگونه   ؛نوا بودن تأکید دارد این آیه بر نیکوترین سخن بودن قرآن، همگون بودن و هم

ق یابد، آدمی در دایره هدایت و ایمان وارد می
ّ

   شود.اختلاف و تنافی و اگر درست تحق

حالتی ناب  ،  د و به تذکر بینجامدو در ادامه، اگر در تدبّر مؤمنانه رشد کنیم و تدبّر ما، تدبّر اولی الالبابی ش

ذلک هدی : «خوانددهد که خداوند این حالت را هدایت الهی میو خشیتی ویژه توأم با آرامش به دست می

 ».الله

به دست می٧ آیه  این چهار  تحلیل  با  که  باورند  این  بر  تدبّرپژوهان  برخی  آیات،  .  این  در  تدبّر  آید که 

توان با عنوان کلی مفسدان از متناسب با مؤمنان نیست: «در چهار آیه تدبّر، بافت واحدی وجود دارد که می
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بر این اساس، انتظار  .  آن یاد کرد. این بافت، در مکه شامل گروه کافران و در مدینه شامل گروه منافقان است

جستجوگرانه بفهمند. در حالی رود ایشان غایت نزول این قرآن، این گفتار و این آیات را با بررسی نقادانه و  می 

اند،  تر، سر بر سایه این کتاب ساییدهکه چنین امری برای مؤمنان که به حقانیت این وحی ایمان داشته و پیش

 چنین امری مورد درخواست نیست، بلکه تذکر برای ایشان در نظر گرفته شده است.  

ترجمه «دُبُر» از معنای «پشت» (با لحاظ ظرف مکانی آن) به معنای «پیشین» به   گذراز دیگر روی،  

الفاظ و   یتر است. فعل تدبّر در این جایگاه، از «اندیشیدن در ورا لحاظ ظرف زمانی آن در این واژه محتمل

،  ١٤٠١پور،  معانی» به «اندیشیدن در آنچه از قبل نازل شده» با چنین بافتی قابل استناد است» (ریعان و علی

ادانه   برخی). بر این اساس،  ٣١٤و    ٣١٣ص  
ّ

ترجمه مناسب برای واژه تدبّر را «اندیشیدن جستجوگرانه و نق

های جستجو د و ترجمهانستهتر بر آنان خوانده شده است، مناسب دانکفار و منافقان بر آیاتی از قرآن که پیش

فهم، بررسی کردن، در  برای  این واژه  کردن  برای  ثانوی  به عنوان معنای  را  اندیشیدن  ک کردن، فکر کردن و 

 د.  انه ادپیشنهاد د

با توجه به گفتارهای پیشین و بر پایه آرای مفسران اهل سنت و امامیه ذیل آیات چهارگانه تدبّر، اختصاص  

تدبّر یک دستور عمومی الهی است که افزون بر مفسدان، مؤمنان ؛ چه اینکه  تدبّر به غیر مؤمنان پذیرفته نیست

 گیرد، اگر چه کارکرد تدبّر برای هر دو گروه یکسان نخواهد بود. را هم دربرمی

 نتایج پژوهش 

توان به بر اساس تحلیل آیات چهارگانه تدبّر و نیز تأکید بر تجمیع آرای مفسران اهل سنت و امامیه، می

 های مفهوم، تدبّر در قرآن دست یافت: نتایج اصلی پژوهش، یعنی کشف برخی مؤلفه

همگانی.  ١ مطلوب  مؤمنان مواجهه  چه  خداوند  و  است  قرآن  با  همگانی  مطلوب  مواجهه  تدبّر   :

 کند. ایمان و چه کافران را برای ترک این مهمّ توبیخ و سرزنش میسست

) ٢٩  :ای فکری با قرآن است. اگر خداوند قرآن را برای تدبّر فرو فرستاده است (ص : تدبّر مواجههفکر.  ٢

(بقره  تفکر  را  قرآن  آیات  بیان  نتیجه  متعدد  موارد  در  یونس٢١٩  :و  ل ٢١  :؛ حشر٤٤  :؛ نحل٢٤  :؛ 
ّ

تعق و   (

نور٢  :(یوسف تدبّری،) می٦١  :؛  هر  در  اساس،  این  بر  ازاین  شمارد.  دارد؛  وجود  فکری  ابن رو،  عملیات 

ر بهره گرفته است (ابن عاشور،   عاشور
ّ
 .  )١٤٩، ص ٢٣، ج ١٤٢٠نیز در تعریف تدبّر»از واژه تفک

: تدبّر عملیات فکری است و فکر، حرکت از معلوم برای رسیدن به مجهول است. پیش زمینه  فهم.  ٣

تدبّر، فهم اولیه و ابتدایی است (معلوم) تا در اثر تدبّر، به لایه بالاتر فهم (مجهول) برسد. پس تدبّر با دو فهم 

پردازد که با فضای زبان عربی رو، آیات چهارگانه تدبّر به توبیخ یا تحریض کسانی میسر و کار دارد؛ ازاین
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زبانان تا با معنای اولیه آیات آشنا نشده و به فهم اولیه دست نیابند، قابلیت تدبّر در غیر عرب  ؛ لذاآشنا هستند

 آیات را نخواهند داشت.  

یجی:  ٤ ش تدر و تلا ویایی  اگر برای پیگیری لایه بعدی فهم، درنگ لازم است، این درنگ و تأمّل به . پ

معنای ایستایی نیست؛ درنگی پویا است و با تلاشی تدریجی همراه است. این مؤلفه معنایی تدبّر با فضای 

   «فعل مضارع» (در آیات چهارگانه تدبّر) و نیز معنای تدریج در ساختار واژه تدبّر سازگاری دارد.

با  برای پیگیری و پی عمودی:  با  افقی    فهمتلازم  .٤ تأمّل لازم است.  جویی لایه بعدی فهم، درنگ و 

تواند تنها به فهم  توجه به کارکردهای تدبّر که از تحلیل کلامی تفسیری آیات تدبّر به دست آمد، این تأمّل نمی

ارتباط و انسجام چند آیه یا فهم ارتباط میان چند دسته از آیات با هم، یا تلاش برای ارتباط میان همه آیات 

بلکه گاهی لازم است که از راه تمرکز بر یک آیه و یا کنار   ، سوره و کشف غرض سوره (فهم افقی) محدود شود

ق یابد. بر این اساس،  
ّ

هم نهادن چند آیه حول یک موضوع و تأمل عمیق و تدریجی در آنها، فهم عمودی تحق

به کشف چینش   تدبّر  تدبّری مشاهده میانحصار  رویکردهای  از  برخی  در  قرآن که  آیات  انسجام  شود، و 

  ١پذیرفتنی نیست.

جوییِ معنای جدید نیست؛ گاه، پیگیریِ جریان یافتن  فهم همیشه به معنای پیگیری و پی  فهم تطبیقی: .  ٥

افتد؛ مفاهیم و معانی آیات در زندگی است که از راه تطبیقِ فهم اولیه با جزئیات زندگی شخص متدبّر اتفاق می

ر پیوند میازاین
ّ
 سازد.  گیری را فراهم میخورد و تدبّر، زمینه تذکر و عبرت رو، تدبّر با تذک

قرار داده است، نه قرائت    یا قول   : خداوند مواجهه مطلوب خود را تدبّر در کتابجهت دار و هدفمند .  ٦

های خود با کسانی سر و کار دارد که کلام الهی تدبّر. تدبّر در کاربستمحض یا حفظ محض یا شنیدن بی

ورزید؟ یعنی چرا قصد کند که چرا تدبّر نمیکردند، با این حال، خداوند توبیخ می شنیدند یا قرائت میرا می 

فهم ندارید؟ مخاطبان آیات تدبّر، سه دسته هستند: کافران، منافقان و مؤمنان؛ گرفتاری کافر، کفر و انکار 

بستن به است؛ گرفتاری منافق، تردید و دو دلی است و گرفتاری مؤمن، جهل، غفلت، فراموشی مرگ و دل

 دار کرده است.  د فهم را هدفمند و جهترو، خداوند، این قصدنیا است؛ ازاین

تدبّر قرآنی برای کافران و مشرکان، مواجهه فکری با قرآن و تأمّل و اندیشیدن در آن به قصد «درک و ارزیابی 

 .  وجود یا نبود اختلاف در قرآن» و در نتیجه «علم به الهی بودن قرآن» است

   . برای منافقان، مواجهه فکری با قرآن و تأمّل و اندیشیدن در آن، به قصد «رفع تردیدها» است تدبّر قرآنی

 
. یکی از تدبّرپژوهان، تدبّرهای دو گانه فوق را به ترتیب، «پهناکاوی» و «ژرفاکاوی» نام نهاده است (عباسی مقدم، ١

 . )٥٦٠، ص ١٤٠١
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قرآنی به قصد «رفع جهالت  تدبّر  آن،  اندیشیدن در  تأمّل و  قرآن و  با  و  برای مؤمنان، مواجهه فکری  ها 

 .  ها» استغفلت

» است؛  فهمِ برای تذکّر» و «یابیفهم برای هدایت» نیست، «فهمِ برای فهمپس، تدبّر در قرآن از قبیل «

ر، عمل و دیگر پیامدها و اغراض تدبّر در مفهوم تدبّر دخیل نیستند، فهمِ برای عمل«
ّ
» است و اگر چه خود تذک

 تدبّر در قرآن لحاظ شده است.  گیری نسبت به آنها در مفهوم قرآنی و رواییاما جهت
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 منابع فهرست 

یم −  .قرآن کر

ویر. ق.) ١٤٢٠(. ابن عاشور، محمد بن طاهر  − و التن یر   .بیروت: مؤسسة التاریخ.  التحر

ب العزیز.  ق.)  ١٤٢٢(.  ابن عطیه، عبدالحق بن غالب − بیروت: دار .  المحرر الوجیز فی تفسیر الکتا

 .الکتب العلمیه

 .قم: مکتب الاعلام الاسلامی. مقاییس اللغة. ق.) ١٤٠٤(. ابن فارس، احمد −

هبةابیابن − بن  عبدالحمید  البلاغة.  ق.)  ١٤٠٤(.  اللهالحدید،  نهج  الله  .  شرح  آیت  مکتبة  قم: 

 .المرعشی النجفی

 .بیروت: دار الفکر.  البحر المحیط فی التفسیر. ق.) ١٤٢٠(. ابوحیان، محمد بن یوسف −

بیت فرد و جامعه.  ق.)  ١٤٢٢(.  اسدی، علی خالد − نامه  پایان.  رابطه بین تفسیر و تدبر و اثر آن در تر

 .المصطفی (ص) العالمیه ةجامع. کارشناسی ارشد

وح المعاني في تفسیر القرآن العظیم و السبع المثاني.  ق.)  ١٤١٥(.  آلوسی، محمود بن عبدالله − .  ر

 .بیروت: دار الکتب العلمیه

 .قم: مؤسسه بعثت . اصول تدبر قرآن . ش.)  ١٣٩٩(. باقر، علیرضا −

 .قم: دار الکتب الاسلامیهم. دو . چاپ  المحاسن. ش.) ١٣٧١(. برقی، احمد بن محمد بن خالد −

بیروت:  م. سو. چاپ  نظم الدرر فی تناسب الآیات و السور.  ق.)  ١٤٢٧(.  بقاعی، ابراهیم بن عمر −

 .دار الکتب العلمیه

عبدالکریمبهجت − واید.  ش.)  ١٣٩٢(.  پور،  ف و  قواعد  ول،  اص مبانی،  تنزیلی؛  تهران:  .  تفسیر 

 .پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی

التأویل.  ق.)  ١٤١٨(.  بیضاوی، عبدالله بن عمر  − أسرار  و  التنزیل  وار  التراث  .  أن بیروت: دار احیاء 

 .العربی

الکلم.  ق.)  ١٤١٠(.  تمیمی آمدی، عبدالواحد بن محمد − درر  و  الحکم  قم: دار م.  دو. چاپ   غرر 

 .الکتاب الاسلامی

تصحیح  .  العظیمدرج الدرر فی تفسیر القرآن  .  ق.)  ١٤٣٠(.  جرجانی، عبدالقاهر بن عبدالرحمن −

 .عمان: دار الفکر.  محمد ادیب شکور

 .قم: نشر اسراء م. پنج. چاپ  تفسیر تسنیم. ش.) ١٣٨٤(. جوادی آملی، عبدالله −
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 .بیروت: دار العلم للملایینم. سو. چاپ   الصحاح. ق.) ١٤٠٤( . جوهری، اسماعیل بن حماد −

 .تهران: دار الکتب الاسلامیه. مقتنیات الدرر. ش.) ١٣٣٨(. حائری طهرانی، علی −

حسن − عبدالرحمن  المیدانی،  عزوجل.  ق.)  ١٤٠٨(.  حبنکه  الله  ب  لکتا الامثل  التدبر  .  قواعد 

 .بیروت: دار القلم-دمشق

.  ترجمه احمد آرام .  الحیاة .  ش.)  ١٣٨٠(.  حکیمی، محمدرضا؛ حکیمی، محمد؛ حکیمی، علی −

 .تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی

هفدهمین جشنواره قرآنی دانشجویان سراسر  . رشد در قرآن. ش.)  ١٣٨٨(. حنایی فریمانی، حمیده −

 .کشور

ب. ق.) ١٤١٢(. دیلمی، حسن بن محمد −  .قم: الشریف الرضی. إرشاد القلوب إلی الصوا

قرآن کریم«.  ش.)  ١٣٨٦(.  رهنما، هادی  − در  «تدبر»  ت  .  »معناشناسی  مسابقا مقالات  مجموعه 

یمبین  .اسوه . المللی قرآن کر

های  رهیافتی به ترجمه «تدبر» در قرآن کریم به زبان«.  ش.)  ١٤٠١(.  پور، نفیسهریان، معصومه؛ علی −

یان.  »فارسی، انگلیسی و فرانسه یم و ظرفیتمجموعه مقالات همایش ملی جر های شناسی تدبر قرآن کر

آن   .٣٢٧-٢٩٥صص  .اراک: جهاد دانشگاهی. اجتماعی 

وس من جواهر القاموس. ق.)  ١٤١٤(. زبیدی، محمدمرتضی −  .بیروت: دار الفکر. تاج العر

 .دمشق: دار الفکر. التفسیر الوسیط. ق.) ١٤٢٢( . زحیلی، وهبه −

 .بیروت: دار الکتاب العربیم. سو. چاپ  الکشاف . ق.) ١٤٠٧(. زمخشری، محمود بن عمر −

عبدالغنی − عبدالله  مع  .  ق.)  ١٤٠٠(.  سرحان،  ارتباطها  و  التدبر  التأویل،  حقیقة  ت  مصطلحا

و التفسیر  .تهران: نشر احسان. ترجمه جمیل رحیمی. الاستنباط، الفهم 

ش   ، شناسی قرآن.  اعجاز قرآن در پیراستگی از اختلاف.  ش.)  ١٣٩٠(.  سلطانی بیرامی، اسماعیل −

 .٥٨-٢٩ صص ، ۷

 .بیروت: دار الشروق. فی ظلال القرآن. ق.) ١٤٢٥(. سید قطب −

 .کویت: مکتبة الألفین.  الجوهر الثمین فی تفسیر الکتاب المبین.  ق.)   ١٤٠٧(.  سیدعبداللهشبّر،  −

فروغ − احادیث.  ش.)   ١٣٩٣(.  شعرباف،  و  قرآن  در  تعمق  و  تدبر  تفکر،  پایان   مقایسه  نامه  . 

 .دانشگاه آزاد اسلامی واحد تهران مرکزی. کارشناسی ارشد
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بالقرآن.  ق.)   ١٤٢٧(.  شنقیطی، محمدامین − القرآن  فی إیضاح  البیان  ء  بیروت: دار الکتب  .  أضوا

 .العلمیه

 .قم: نشر الهادی. نهج البیان عن کشف معانی القرآن. ق.)  ١٤١٣(. شیبانی، محمد بن حسن −

السنة.  ق.)  ١٤٠٦(.  صادقی تهرانی، محمد − و  بالقرآن  القرآن  فی تفسیر  قم:  م.  دو. چاپ   الفرقان 

 .نشر فرهنگ اسلامی

یان.  ش.)  ١٣٩٤(.  عباسصبوحی طسوجی،   − .  کارشناسی ارشد)نامه  . پایانشناسی تدبر در قرآن جر

 .دانشگاه قرآن و حدیث

یم همراه با استناد و استدلال.  ش.)  ١٣٨٩(.  صبوحی طسوجی، علی −  .قم: بلاغت .  تدبر در قرآن کر

های معنایی  فقه الحدیث احادیث «تدبر در قرآن» با تأکید بر مؤلفه. ش.)  ١٤٠٣( . صدیقی، حسین −

 .١٢١-١٠٥ صص ، ۱ش   ، مطالعات فقه الحدیث . تدبر

فتح − نجارزادگان،  علی؛  راد،  حسین؛  حامدصدیقی،  دژآباد،  انتقادی  .  ق.)  ١٤٠٢(.  الله؛  تحلیل 

ویکردهای تدبری به قرآن در سده معاصر  .دانشگاه تهران (پردیس فارابی). دکترانامه . پایان  ر

واکاوی وجه اعجاز قرآن بر اساس تحلیل  « .  ش.)  ١٤٠١(.  اللهفتحصدیقی، حسین؛ نجارزادگان،   −

 .٤٠-١١ صص ، ١ش  ، پژوهشنامه معارف دینی.  »حدیث ابن سکیت از امام هادی

قم: انتشارات جامعه  م.  پنج. چاپ   المیزان فی تفسیر القرآن.  ق.)  ١٤٠٣(.  طباطبایی، محمدحسین −

 .مدرسین

 .اربد: دار الکتاب الثقافی. التفسیر الکبیر.  م.) ٢٠٠٨(. طبرانی، سلیمان بن احمد −

تهران: ناصر  م.  سو. چاپ   مجمع البیان فی تفسیر القرآن.  ش.)  ١٣٧٣( .  طبرسی، فضل بن حسن −

 .خسرو

 .بیروت: دار المعرفة. جامع البیان فی تفسیر القرآن. ق.) ١٤١٢(. طبری، محمد بن جریر −

 .بیروت: دار احیاء التراث العربی. تفسیر القرآن التبیان فی . تا)(بی. طوسی، محمد بن حسن −

و التدبر  .  ق.)  ١٤٢٧(.  الطیار، مساعد بن سلیمان بن ناصر  − و الاستنباط  و التأویل  مفهوم التفسیر 

 .ریاض: دار ابن جوزی. و المفسر

بن حسین − اللغویین.  ق.)  ١٤٣٠(.  العاید، صالح  عند  تأصیل.  التدبر  و  یر  التدبر: تحر .  مفهوم 

 . ١٣-٩ صص .ریاض
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الگوی  «.  ش.)  ١٤٠١(.  عباسی مقدم، مصطفی − ارائه  و  قرآن  تدبر  و روایی مفهوم  بازشناسی لغوی 

آن  عملی مراحل  یان.  »و  جر ملی  همایش  مقالات  ظرفیتمجموعه  و  یم  کر قرآن  تدبر  های  شناسی 

آن   .٥٨٨-٥٣٧صص . اراک: جهاد دانشگاهی. اجتماعی 
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اسرائیل  پرستی بنیگوساله يحضرت موسی (ع) در ماجرا ی تیترب رهیس
 و المنار می تسن ریبر دو تفس  دیکأبا ت
 سوره اعراف)  ي(مطالعه مورد  

 2مصطفی عباسی مقدم │1*زهرا فتحی مجد 

 z.fathimajd@gmail.com رایانامه:   .. دانشجوي دکتري علوم قرآن و حدیث دانشگاه کاشان (نویسنده مسئول)1
 abasi1234@gmail.com . استادیار گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه کاشان. رایانامه: 2

   چکیده  اطلاعات مقاله 
 نوع مقاله:  

 پژوهشی 

به قوم بنی کریم  نیز در آیات بسیاری از قرآن  اسرائیل اشاره شده است. روش قرآن 

آنان به منظور هدایت و تربیت افراد است. در گیری از سرگذشت پیامبران و قوم  بهره 

اسرائیل با تمرکز بر آیات سوره اعراف و  پرستی بنیاین مقاله به سیر ماجرای گوساله 

نکات تربیتی پیرامون این موضوع در دو تفسیر تسنیم و المنار پرداخته شده است. دو 

هایی نیز برداریمفسر به نکات تربیتی و عوامل این واقعه با توجه به مذهب خود بهره 

دیدگاهداشته و  کریم  قرآن  آیات  از  چنین  اند.  وقوع  عوامل  مفسر  دو  تفسیری  های 

توان آن عوامل و  ماجرایی برای قومی یکتاپرست قابل بازیابی و بررسی است که می

تبعات آن را بر زمان عصر نزول قرآن کریم و عصر حاضر تطبیق داد. در این مقاله  

اشتراک دو تفسیر تکیه شده است و هدف مقاله به دست آوردن نقاط  بیشتر بر نقاط  

آمیز اسرائیل و همچنین نحوه مواجهه آنها و رهبرانشان با این عمل شرکضعف بنی

در این دو تفسیر بوده است و نشان داده شده است که برخورد پیامبران با مردم در متن 

های قرآن کریم، الگوهای بسیاری در زمینه تربیت فردی و اجتماعی یکی از داستان

 دهد. جوامع بشری در برخورد با انحرافات به دست می

 تاریخ دریافت:  

٥/٩/١٤٠٢ 

 تاریخ پذیرش :  

٢٠/٣/١٤٠٣ 

 تاریخ انتشار : 

٢/١٢/١٤٠٣ 

 های کلیدی: واژه

 تفسیر تطبیقی، 

 سوره اعراف، 

 ، پرستیاسرائیل، گوسالهبنی 

 تربیت فردی و اجتماعی. 
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 ۷۹ پرستی.../ فتحی مجد و عباسی مقدمسیره تربیتی حضرت موسی (ع) در ماجرای گوساله

 

  . مقدمه١

های پیامبران پیشین اشاره کرده  خداوند متعال در قرآن کریم در راستای هدایت و تربیت بشر به سرگذشت

انَ فِي  است: «
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ُ
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ْ
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َ
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ً
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ً
های متعددی به ایشان و قوم او اشاره ). یکی از پیامبرانی که در سوره ۱۱۱» (یوسف: وَهُد

اسرائیل پیامبران متعددی داشتند که یکی از آنها حضرت موسی شده است، حضرت موسی (ع) است. قوم بنی

پرستی ترین این حوادث ماجرای گوساله اند. یکی از مهمآفرینی کرده(ع) است و در حوادث گوناگونی نقش

اسرائیل در زمان حضرت یوسف م بنیدانیم قو گونه که میاسرائیل پس از عبور از دریا بوده است. همانقوم بنی

ها پس از ایشان در مصر زندگی کردند. با گذشت سالیان متمادی و به (ع) به مصر مهاجرت کردند و تا سال

حکومت رسیدن پادشاهان گوناگون کم کم این قوم دچار ضعف شدند تا جایی که مصریان فرزندانشان را 

 «گرفتند. در قرآن کریم در چند جا به این وقایع اشاره شده است:  کشتند و زنانشان را به اسارت میمی 
ْ
وَإِذ

مْ وَ  
ُ
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ُ
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 ). ۴۹(بقره: 

اسرائیل وجود دارد، اشاره به گوساله و گاو در ماجراهای متفاوتی  نکته جالب توجهی که در مورد قوم بنی

اسرائیل، خداوند به آنها دستور است که برای آنها به وجود آمده است؛ برای مثال، در ماجرای قتل یکی از بنی 

های درخور، برای اسرائیل و دریافت پاسخدهد که یک گاو را ذبح کنند و پس از سؤال متعدد از سوی بنی می 

هَ «شده ذبح کنند: شود که باید گاوی زرد رنگ با مشخصات تعیینآنها مشخص می
َّ
وْمِهِ إِنَّ الل
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ْ
(بقره:  یَأ بیان  ۶۷»  صراحت  به  خداوند  نیز  قرآن  جای  چند  در  که  می).  کند 

 اسرائیل به پرستش گوساله سامری پرداختند، حال آنکه آنان در گذشته یکتاپرست بودند.بنی

اسرائیل که در گذشته یکتاپرست بودند  از نکات مهمی که باید به آن پرداخت، این است که چرا قوم بنی

و خداوند آنان را فضیلت بخشیده بود و همچنین پس از دیدن معجزات متوالی از حضرت موسی (ع)، به 

اسرائیل در چه شرایطی بودند و چگونه گمراه شدند پرستش گوساله متمایل شدند. در واقع، باید فهمید که بنی

شدند تا خداوند با تعبیر «ظالمون» از دادند که این چنین گمراه نمیو در نهایت، باید چه کاری را انجام می

» نکند:  یاد  الِمُونَ آنان 
َ
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ْ
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َ
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ْ
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ْ
مطالعه ۵۱قره:  (ب  »وَإِذ  .(

سرگذشت پیامبران و قومشان، نکات تربیتی مهمی را برای رشد و بالندگی اخلاقی و اجتماعی انسان به سمت 

 ها هستند. دهد؛ چرا که پیامبران، برگزیده خداوند و اسوه کاملی برای دیگر انسانکمال ارائه می



 ١ ، شماره پیاپی١٤٠٣، پاییز ١، دوره ١سال نامه معارف کلامی تفسیری، پژوهش ۸۰
 

کند، سوره اعراف است که  های قرآن که خداوند در آن به ماجرای پرستش گوساله اشاره مییکی از سوره 

در راستای هدف این پژوهش دو کتاب تفسیر گرانسنگ «تسنیم» و «المنار» را بررسی نموده و دیدگاه دو 

 کنیم. مفسر پیرامون آیات را در این پژوهش با یکدیگر مقایسه می

 پیشینه تحقیق . ١-١

به ماجرای بنی قرآن  از  آیات بسیاری  آنجا که در  به سرگذشت  از  نیز  تفاسیر  اشاره شده است،  اسرائیل 

اند. های تاریخ ایشان را ذیل آیات مربوط بیان کردههای آنان و برخی قسمتاند و ویژگیاسرائیل پرداختهبنی

بندی اسرائیل در قرآن و تورات» پس از دسته) در مقاله «بررسی تطبیقی اخلاق بنی۱۳۹۷نتاج (شمالی و ربیع

اسرائیل در زمان پیامبر اسرائیل در زمان حضرت موسی (ع) و دیگری بنیاسرائیل به دو گروه، یکی بنیبنی

های ایشان در زمان حضرت موسی (ع) از های هر دو گروه اشاره کرده است. ویژگیاکرم (ص)، به ویژگی

با فرمان الهی، پیمانجویی، گرایش به بتهانهتابی همراه با گستاخی، ب جمله بی شکنی، پرستی، مخالفت 

 بارگی است.  فریبکاری، حرص و شکم

عزیزی و  قهفرخی  (نادری  مقاله ۱۳۹۴کیا  در  با    )  مقابله  در  (ع)  هارون  حضرت  عملکرد  «تحلیل 

بنیگوساله میپرستی  مطرح  را  پرسش  این  قرآن»  در  این اسرائیل  برابر  در  (ع)  هارون  حضرت  آیا  که  کند 

رسد که  انحراف، وظیفه رهبری خود را به بهترین شکل انجام داده است یا خیر؟ و در نهایت به این نتیجه می

کاری به بهترین شکل و در بهترین زمان، وظیفه خود را گونه کمایشان در برخورد با این انحراف بدون هیچ

 انجام داده است.  

اسرائیل در زمان غیبت حضرت موسی (ع) از منظر  ) در مقاله «تحلیل ابعاد امتحان بنی۱۳۹۶نادری (

را قرآن کریم» ایمان ضعیف بنی آنها  تأثیر فرهنگ مردم مصر بر  آنها و  اسرائیل ، وجود افراد مفسد در بین 

داند تا به وسیله سنت امتحان، افزون بر جدایی مؤمنان از منافقان و مفسدان، رسوبات فرهنگ هایی میزمینه 

 اسرائیل پاک شود. مردم مصر از اذهان بنی

در مقاله پیش رو سعی شده است نظر دو مفسر «تسنیم» و «المنار» پیرامون این ماجرا ذیل سوره اعراف  

 بررسی شود. 

 مفاهیم. ٢

 . تفسیر تطبیقی ٢-١

سَرَ» و به معنای بیان و تفصیلی برای کتاب است (فراهیدی،  
َ
؛ ازهری،  ۷/۲۴۷تا،  بیتفسیر از ماده «ف

). ۷/۳۴۹تا،  اند (زبیدی، بی ). تفسیر را به معنای بیان مراد و مقصود از لفظ مشکل نیز دانسته۱۲/۲۸۲تا،  بی
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داند و آن را در شرع به توضیح آیه، شأن، قصه و سببی جرجانی تفسیر را در اصل به معنای کشف و اظهار می

 ). ۲۸، ۱۳۷۰کند (جرجانی، به لفظی که دلالت آن آشکار باشد، معنا می که آیه در آن نازل شده

در دانشنامه قرآن کریم منظور از تفسیر تطبیقی این گونه بیان شده است که منظور از تفسیر تطبیقی نه   

تطبیق میان فقرات کلام در آیات مختلف و نه مقایسه میان قرآن با نظرات ادیان دیگر است، بلکه منظور تطبیق 

کا تعبیری  به  و  معاصر  انسان  زندگی  بر  قرآن  کلی  دستورات  و  استتعالیم  قرآن  تعالیم  کردن   ربردی 

در کتاب التفسیر المقارن مصطفی ابراهیم المنشی آمده است، مراد از تفسیر ).  ۱/۶۴۰،  ۱۳۷۷(خرمشاهی،  

های آن و مقارنه مقارن موازنه آرای مفسران و اقوال ایشان در بیان معانی آیات قرآن کریم، موضوعات و دلالت

ها و نیز اختلاف مناهج اتجاهات و طریق تفسیری با  ، فنون و آگاهیهامیان مفسران در پرتو اختلاف فرهنگ

، ۱۴۲۷(منشی،    روشی علمی و مورد قبول و در نهایت انتخاب رأی برتر با تکیه بر ادله معتبر در ترجیح است

جزئیات،  ۱۴۸ بر  کلیات  تطبیق  است؛  شده  دانسته  مختلف  کاربرد  سه  دارای  تطبیقی  تفسیر  اصطلاح   .(

دیدگاه  و  متون  بین  مقارنه  و  موازنه  و  مقدس،  متون  معانی  کردن  قرآن  کاربردی  تفسیر  حوزه  در  ویژه  به  ها 

 نظر است.  ۹، ۱۳۹۴(عسگری و شاکر، 
ّ

 ). در این مقاله کاربرد سوم مد

 . تربیت ٢-٢

های متفاوت ارائه شده است که به برخی از این تعاریف اشاره در بیان معنای اصطلاحی تربیت، تعریف

 کنیم:  می 

شونده برای پرورش  انتخاب رفتار و گفتار مناسب، ایجاد شرایط و عوامل لازم و کمک به شخص تربیت  .١

 اش در تمام ابعاد وجود به طور هماهنگ.  استعدادهای نهفته

ای واحدند  نمو بخشیدن، همگی دارای ریشه. تربیت کردن، آگاه ساختن، شکل دادن و بالاخره رشد و  ٢

 است.  «Educare» و آن فعل لاتین

 . به فعلیت رساندن استعداد و به کمال رساندن مستعد کمال است.  ٣

. جریان یا فرایند منظم و مستمر به هدف هدایت رشد جسمانی و روانی فرد، یا به طور کلی، هدایت  ٤

یابنده در جهت کسب و درک معارف بشری و هنجارهای پذیرفتة جامعه و رشد همه جانبه شخصیت پرورش

 نیز کمک به شکوفا شدن استعدادهای او.  

سازی  توان، تعریف این مختصر و جامع را برای تربیت برگزید: آمادههای ارائه شده میاز مجموع تعریف

رساندن  و  انسانی  ابعاد  همة  در  مستعد  بالقوه  استعدادهای  ساختن  شکوفا  برای  مناسب  عوامل  و  شرایط 

 ). ١٣٩٥اصغری و همکاران، ( تدریجی متربی به کمال مطلوب 

 . تفسیر المنار ٢-٣
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سوره   ۵۳جلد به چاپ رسیده است که از ابتدای قرآن تا آیه  ۱۲تفسیر المنار تفسیری ناتمام است که در 

سوره نساء به انشای شیخ محمد عبده و املای محمد رشید   ۱۲۶یوسف در بر دارد. این تفسیر از ابتدا تا آیه  

سوره یوسف ادامه  ۵۳سیر را تا آیه رضا بوده است و پس از ایشان رشید رضا با توجه به سبک استادش این تف

 داده است.

ماندگی جامعه اسلامی،  های این تفسیر توجه به مشکلات کنونی مسلمانان، بررسی علل عقباز ویژگي

مانده خویش، برخورد ای قوی، بر انگیختن امت به یك انقلاب قرآنی علیه اوضاع عقبامکان ساخت جامعه

] تأمین اسباب و علل تمدن اسلامی، برخورد با دشمنان، درست علمی با زندگی، عنایت کامل به [ضرورت 

 - اندپاسخگویی به تهاجمات فکری استعمارگران که بر اعتقادات، تاریخ، تمدن و بزرگان اسلامی شبیخون زده 

ه
ّ
 ). ٢/٤٨٤، ١٣٧٩و بطلان تفکر آنان از ریشه است (معرفت،    -ای علمی و حقایق تاریخیبا ادل

 . تفسیر تسنیم ٤-٢

تفسیر تسنیم به صورت ترتیبی نوشته شده است که محصول جلسات تفسیری آیت الله عبدالله جوادی 

آملی است. رویکرد آیت الله جوادی آملی در این تفسیر به قرآن، عقل، سنت، عرفان، کلام، فقه و فلسفه 

ست و در کنار است که موجب جامعیت این تفسیر شده است. البته روش اصلی مولف روش قرآن به قرآن ا

آن به مباحث دیگر نیز پرداخته است. این تفسیر به زبان فارسی نوشته شده و مولف آن در بستر زمان خود از 

اصطلاحات و مفاهیم معاصر استفاده کرده است. تفسیر به صورت کامل چاپ نشده و هم اکنون جلدهای 

 آن در حال چاپ و انتشار است. 

 . سوره اعراف ٥-٢

ای مکی است. برخی معتقدند چند آیه از این سوره مدنی است، اما صاحب المنار  سوره اعراف سوره 

 مکی است (رشیدرضا،  
ً
). آیت الله جوادی آملی ٨/٢٩٤،  ١٤١٤معتقد است با توجه به سیاق، این سوره تماما

). نام سوره ٢٨/٣٢،  ١٣٩٢نیز معتقد است بر مبنای محتوای سوره، این سوره مکی است (جوادی آملی،  

گوید که این سوره است. این سوره پیرامون عهدی سخن می  ٤٧و    ٤٦رگرفته از واژه «الاعراف» در آیات  ب

های گوناگون و نقض خداوند بر مبنای پرستش خود از آدمیان گرفته است. نیز در این سوره به داستان نسل

های ث مهم سوره اعراف اصول دین، سنتعهدشان پرداخته شده است. در تفسیر تسنیم آمده است که بح

الهی در نظام تکوین، توحید ربوبیت و الوهیت در نظام تشریع و هدایت مردم به معارف الهی با تبیین عناصر 

 ).  ٣٦های معرفت و دعوت به آنهاست (همان، محوری و راه

 اسرائیل . بنی٢-٦
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اسرائیل برگرفته از نام حضرت یعقوب است. آنها در ابتدا فرزندان حضرت یعقوب بودند و به دلیل نام بنی

) نام گرفته بود، فرزندان او را ۱۹/۵۲۲تا، اینکه وی به سبب عبادتش، اسرائیل به معنای بنده خدا (زبیدی، بی

اند. با جایگیری حضرت یوسف در حکومت مصر، پدر و برادرانش به مصر کوچ کردند اسرائیل خواندهبنی

جایگاه  کم  کم  مختلف  پادشاهان  رسیدن  فرمانروایی  به  و  سالیان  گذشت  از  پس  ماندند.  جا  آن  در  و 

اسرائیل تنزل یافت تا جایی که حاکمان آنها را تضعیف کردند و بر اساس گزارشات قرآن، فرزندانشان را بنی

مْ ند: «گرفتکشتند و زنانشان را به کنیزی میمی 
ُ
بْنَاءَک

َ
حُونَ أ بِّ

َ
ابِ یُذ

َ
عَذ

ْ
مْ سُوءَ ال

ُ
ک

َ
مْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُون

ُ
یْنَاک جَّ

َ
 ن

ْ
وَإِذ

مْ عَظِیمٌ 
ُ
ک بِّ ءٌ مِنْ رَ

َ
مْ بَلا

ُ
لِک

َ
مْ وَفِي ذ

ُ
 ). ۴۹» (بقره: وَیَسْتَحْیُونَ نِسَاءَک

بنی  به عنوان منجی  به سمت ارض مقدس سپس حضرت موسی (ع)  از مصر  ایشان  به همراه  اسرائیل 

لِبُ حرکت کرد: «
َ

تَنْق
َ
مْ ف

ُ
دْبَارِک

َ
ی أ

َ
وا عَل

ُّ
د

َ
رْت

َ
 ت

َ
مْ وَلا

ُ
ک

َ
هُ ل

َّ
تَبَ الل

َ
تِي ک

َّ
 ال

َ
سَة

َّ
د

َ
مُق

ْ
 ال

َ
رْض

َ ْ
وا الأ

ُ
ل

ُ
وْمِ ادْخ

َ
ینَ یَا ق اسِرِ

َ
» (مائده: وا خ

اسرائیل و حوادثی که برای آنها به وجود آمده و رفتار آنان در قبال موضوعات ). در قرآن کریم بارها به قوم بنی۲۱

 و مسائل مختلف اشاره شده است. 

 اسرائیل در آیات سوره اعراف پرستی قوم بنییابی گوسالهزمینه. ٣

 گرایی . جهالت و حس١-٣

کند.  اشاره میدر سوره اعراف خداوند پس از بیان عذابی که بر فرعونیان نازل شده است، به این ماجرا  

هایی بودند و اسرائیل از دریا عبور داده شدند، به قومی برخورد کردند که در حال پرستش بت هنگامی که بنی

اسرائیل پس از مشاهده این صحنه از حضرت موسی (ع) درخواست کردند که حضرت موسی (ع) برای  بنی

هُمْ ای قرار دهد تا آن را پرستش کنند: «آنها نیز آلهه
َ
صْنَامٍ ل

َ
ی أ

َ
ونَ عَل

ُ
ف

ُ
وْمٍ یَعْک

َ
ی ق

َ
وْا عَل

َ
ت
َ
أ

َ
بَحْرَ ف

ْ
 ال

َ
ا بِبَنِي إِسْرَائِیل

َ
وَجَاوَزْن

ونَ 
ُ
جْهَل

َ
وْمٌ ت

َ
مْ ق

ُ
ک

َّ
 إِن

َ
ال

َ
 ق

ٌ
هُمْ آلِهَة

َ
مَا ل

َ
هًا ک

َ
نَا إِل

َ
 ل

ْ
وا یَا مُوسَی اجْعَل

ُ
ال

َ
 )١٣٨» (اعراف: ق

ها، قبور و ها، عکسمفسر المنار ذیل توضیح مفردات این آیه به بیان پرستش و تعظیم چیزهایی چون بت

داشت چیزی که اعتقاد کند که بزرگداند. وی بیان میسایر موارد اشاره کرده، آنها را مصداق شرک جلی می

داشت چیزی که آن را به وسیله صورت یا تمثال یا قبر یا لباس یا داریم برایش سلطه غیبی وجود دارد یا بزرگ

داشت چیزی کنیم به قصد تقرب به آن و نفع بردن از آن، عبادت ظاهری است. وی قصد بزرگغیر آن یاد می 

را عبادت  قبرش  یا  تمثالش  گِرد  مانند طواف  افعالی  با  یا  استغاثه  یا  از چیزی توسط دعا  نفع  یا درخواست 

 ).  ١٠٦/ ٩، ١٤١٤کند (رشید رضا، ظاهر شرک خفی معرفی میداند و از م خالص برای غیر خدا می

خداوند به انسان قوای متفاوتی داده است که به وسیله این قوا و از طریق حس بتواند پیرامون خود را درک 

اند کند. در کنار این قوای حسی خداوند به انسان عقل و منطق نیز عطا کرده است. در طول تاریخ افرادی بوده

اند؛ به که بیش از حد به قوای حسی خود تکیه کرده و مبنای ادراک و شناخت خود را قوای حسی قرار داده
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تنها چیزی را می افراد  ببینند و ثابت کنند. مسئله  عبارت بهتر، برخی  پذیرند که بتوانند آن را در آزمایشگاه 

اصلی اینجاست که بسیاری از امور وجود دارند که به وسیله قوای حسی قابل فهم و شهود نیستند. بر مبنای 

شوند، باید آنها را کنار گذاشت، اما این اندیشه به واقعیت خللی وارد گرایان، چون آنها با حس درک نمیحس

ها چون به وسیله حواسشان با پیرامون ارتباط  کند؛ چرا که امور غیر حسی در خارج وجود دارند. انساننمی

اسرائیل وجود دارد،  ای که در مورد بنیکند. نکتهگرایی در آنها غلبه میکنند، گاهی اوقات این حسبرقرار می

گرایی دوست داشتند دانستند که خداوند یگانه و خالق است، اما به سبب همین حسا میاین است که آنه

تندیسی داشته باشند که به وسیله پرستش آن به خداوند نزدیک شوند. در تفسیر تسنیم بیان شده است که  

خواستند کمبود معنوی خود را گرا بودند و این بیانگر جهالت آنان است و در واقع، آنان میاسرائیل حسبنی

پرستی را برایشان امضا  پرستی و خرافات جبران کنند و از حضرت موسی (ع) تقاضا کردند که بتاز راه بت

 ). ٣٠/١٤٨، ١٣٩٦کند (جوادی آملی، 

اسرائیل شد  پرستی بنیآیت الله جوادی آملی معتقد است همزیستی با قبطیان موجب مشوش شدن یگانه 

گرایی در برابر معجزات بسیاری که حضرت موسی (ع) برای آنها  و به دلیل جهالت و سفاهت و روحیه حس

الله جوادی آملی در این ٣٠/١٥٠،  ١٣٩٦هایی کردند (جوادی آملی،  آورده بود، سرکشی ). در واقع، آیت 

کند که یکی از آنها جهالت و سفاهت است اسرائیل اشاره میماجرا به دو نکته در باب سرکشی و گمراهی بنی

گرایی است که هنگامی که این دو با یکدیگر همراه شوند موجبات گمراهی و سرکشی و دیگری روحیه حس

). مفسر المنار ١٥٣گیرد (همان،  از جهالت ریشه می گرایی آنان  کنند. ایشان معتقدند روحیه حس را فراهم می

). ٩/١١١،  ١٤١٤داند (رشید رضا،  نیز به جهل اشاره کرده و آن را مخالف علم و نوعی خفت و سبکی عقل می 

های مصری و اسرائیل به دلیل زندگی با مصریان و آشنایی با عبادت الههکند که بنیوی همچنین اشاره می

ها و قبور این درخواست را از حضرت موسی (ع) داشتند و این بدین دلیل بود که آنها توحیدی ها و بتتمثال

را که موسی (ع) آورده بود، خوب درک نکردند؛ چرا که از عامه و جاهلان بودند و موسی (ع) را بدین دلیل 

 ). ١٠٨تبعیت کردند که آنها را از ظلم فرعون نجات دهد (همان، 

پردازد، به گروهی از مفسر المنار آنگاه که به حکم فقهی در باب ممنوعیت نصب تمثال و مجسمه می

ای در ایران نصب تمثال را گوید عدهکنند و میکند که قبور اولیاء و اهل بیت را عبادت میشیعیان اشاره می

 اند (همان). مباح دانسته

کند و معتقد است آیت الله جوادی آملی در بخش اشارات و لطایف به سخن صاحب المنار اشاره می

پرستند هم دیگران مفسر در باور خود دچار اشتباه شده است؛ چرا که در المنار آمده، مشرکان هم خدا را می 

پرستند و دیگران را در شایستگی عبادت شریک را، اما در تسنیم آمده است که مشرکان فقط دیگران را می 
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بنابراین، قیاسی که صاحب المنار اشاره کرده، کاملا اشتباه است؛ چرا که باورهای خداوند قرار می دهند؛ 

 شیعه با آنچه ایشان شرک پنداشته، تفاوت جوهری دارد و این ناهماهنگی دست کم در سه محور است. 

اند نه قبله، ولی شیعه هرگز دیگری  دانند و بت به عنوان معبود قرار داده الوهیت: مشرکان غیر خدا را اله می 

 پرستد.داند و او را نمیرا اله نمی

پرستان ربوبیت ارباب متفرق را باور دارند، ولی شیعه پروردگار مدبر و مربی جهان و انسان  ربوبیت: بت

 خدای یگانه می
ً
 داند. رب شیعه همان رب العالمین است و بس. را منحصرا

ها را دارای حق شفاعت مستقل  شفاعت: به استناد دو اصل پیشین (الوهیت و ربوبیت اصنام) مشرکان بت

 و بی اذن خدا وساطت و شفاعت کنند و اند و میها در وسیله بودن مستقلپنداشتند که بتمی 
ً
توانند مستقلا

موجودی که در وسیله بودن مستقل باشد ناگزیر در وجود هم چنین است. در مقابل شیعه که به شفاعت باور 

داند و هرگز شفیعان را در وسیله بودن و وساطت و شفاعت مستقل و بی نیاز دارد، آن را به اذن خدا وابسته می

تواند شمرد. غیر خدا به اسم او میکس جز به اذن خدا روا نمیداند و شفاعت را برای هیچاز اذن خدا نمی 

 ).٣٠/٥٧، ١٣٩٦شود (جوادی آملی، ا دلیل نقلی و برهان عقلی ثابت میشفیع و مقرب باشد و این مدعا ب

خورد، اشاره به حدیث «ذات انواط» است که در زمان رسول  نکته مشترکی که در دو تفسیر به چشم می

جستند. مسلمانان در مسیری به سوی الله (ص) مشرکان درختی به نام «ذات انواط» داشتند و بدان تبرک می

نبرد حنین به رسول الله (ص) پیشنهاد دادند که چنین درختی برایشان قرار دهد. رسول الله (ص) خطاب به 

 آنان فرمود: شما همان سخن قوم موسی (ع) که گفتند «
ٌ
هُمْ آلِهَة

َ
مَا ل

َ
هًا ک

َ
نَا إِل

َ
 ل

ْ
وا یَا مُوسَی اجْعَل

ُ
ال

َ
گویید  » را میق

 ). ٣٠/١٦٤، ١٣٩٦؛ جوادی آملی، ٩/١٠٨، ١٤١٤و به سنت جاهلی پیشینیان باز گشتید (رشید رضا، 

اسرائیل نبوده و امکان دارد در هر دوره و هر مکانی  می توان نتیجه گرفت که چنین جهالتی مخصوص بنی

تأثیرپذیری از محیط و دچار بودن به عامل اتفاق بیفتد. بنی ابتدا یکتاپرست بودند، به دلیل  اسرائیل که در 

الجهل گرایی از یکتاپرستی فطری خود فاصله گرفتند. این سخن امام علی (ع) «مهمی به نام جهالت و حس

 شرّ 
ِّ

) ناظر به این حقیقت است؛ چرا که خداوند در بسیاری از آیات قرآن ٤٨تا، » (تمیمی آمدی، بیاصل کل

 کند.  نیز مبدأ بسیاری از گناهان را جهالت معرفی می

پرست باطل است و در صورت  فرماید که عمل این قوم بتدر این آیات نیز حضرت موسی (ع) به آنها می

اسرائیل در زمان غیبت بینیم که قوم بنیمراجعه به عقل، انسان نباید کار باطل را انجام دهد. اما در ادامه می

می گوساله  پرستش  به  (ع)  موسی  از حضرت  پس  همچنین  است.  آنان  جهل  نمایانگر  امر  این  و  پردازند 

گوید؟ شود، مگر ندیدید که این گوساله سخن نمیبازگشت حضرت موسی (ع) در مقام توبیخ به آنها گفته می 

عًا «أ
ْ

ف
َ
 ن

َ
ا وَلا ر

َ
هُمْ ض

َ
 ل

ُ
 یَمْلِك

َ
 وَلا

ً
وْلا

َ
یْهِمْ ق

َ
 یَرْجِعُ إِل

َّ
لا

َ
 یَرَوْنَ أ

َ
لا

َ
ی برای عامه توان استدلال)، از این آیه نیز می٨٩» (طه:  ف
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یافتند که گوساله کردند و در میملاحظه کرد؛ چرا که پس از مشاهده گوساله سامری اگر به عقل مراجعه می

 پرداختند. گوید و مالک نفع و ضرر آنها نیست، به عبادت آن نمیسخن نمی

ای برخوردار است و در قرآن کریم و در در تربیت اسلامی دعوت به عقلانیت و تفکر از جایگاه ویژه 

توان نتیجه گرفت که شود. میاحادیث و سیره معصومان (ع) دعوت به عقلانیت و تفکر به وضوح دیده می

گرایی نیز برگرفته از جهالت است؛ اولین گام تربیت دینی افزایش آگاهی و تکیه بر عقلانیت است. مسئله حس

چرا که پس از تکیه بر عقلانیت و رشد عقلی، انسان علاوه بر قوای حسّی از قوای دیگری همچون عقل نیز 

 گیرد.  در ادراکات و شناخت پیرامون خود بهره می

 . ترک امر به معروف و نهی از منکر ٢-٣

ضعف فکری، روحیه   ،هایی مانند جهالتدر تفسیر تسنیم آمده است که سامری با سوء استفاده از زمینه

پرستی و همچنین غیبت چهل روزه حضرت موسی (ع) از زیور آلات اسرائیل به بتگرایی و گرایش بنیحس

شد و آن را خدای به جای مانده از فرعونیان تندیسی طلایی از گوساله ساخت که صدایی از آن شنیده می

اسرائیل یک حرفه و اصل بود، اما تنها  پرستی برای بنیاسرائیل و موسی (ع) معرفی کرد. در واقع، گوسالهبنی

 گوساله
ً
بنییک گروه رسما بیشتر  اندک،  بودند و چون جز گروهی  آیین گوسالهپرست  مبلغ  پرستی اسرائیل 

بودند عنوان گوساله راضی  آن  به  و  نکردند  مبارزه  منکر  این  با  یا  داده شد شدند  نسبت  آنان  به همه  پرستی 

). در این مبحث، مفسر بیشتر در مورد امر به معروف و نهی از منکر نکردن ٣٠/٣٤٠،  ١٣٩٦(جوادی آملی،  

پرست شناخته شدند و تنها تعداد اندکی کند؛ چراکه گروهی که نهی از منکر نکردند، گوسالهقوم صحبت می

 خواندند.از قوم حضرت موسی (ع) اهل هدایت بودند و به معروف فرا می

اسرائیل، جهالت و ضعف فکری و فرهنگی  پرستی بنیترین زمینه گوسالهدر واقع، در تفسیر تسنیم اصلی

اسرائیل سالیان دراز زیر سیطره اندیشه الحادی پرستی و اینکه بنیآنها بیان شده است. پس از آن گرایش به بت

تر اینکه داند. از همه مهمدیدند، زمینه دیگر آن می پرستی را می گرایی فرعون بودند و از نزدیک بتو حس

پرستی بود، اسرائیل به بتپرستش گاو در میان مردمان مصر پیشینه داشت و این پیشینه که سبب گرایش بنی

شدنی برای آنها قرار بدهد. ای اصلی شد تا از حضرت موسی (ع) بخواهند که خدایی دیدنی و حس انگیزه 

اسرائیل، موسی (ع) را تنها برای مبارزه با فرعون که از گرفت که گویا قوم بنی  گونه درنظرتوان این در واقع، می 

می  بودند  آمده  ستوه  به  او  این ظلم  در  به خداپرستی. سومین عامل  و دعوت وی  برای رسالت  نه  پذیرفتند 

فتنه بنیتفسیر،  که  شنید  سامری  چراکه  است؛  شده  دانسته  سامری  خدای انگیزی  (ع)  موسی  از  اسرائیل 

را درخواست می پرستش خدای دستمحسوس  تبلیغ  به  آنها  فکری  از ضعف  استفاده  با سوء  و  ساز کنند 

خویش پرداخت. چهارمین عامل، غیبت موسی (ع) معرفی شده است و خبث سیره و سوء سریره سامری  
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اسرائیل به انحراف بزرگی کشیده شوند سبب شد تا در فرصت کوتاه غیبت چهل روزه حضرت موسی (ع)، بنی

 ). ٣٠/٣٥٧(جوادی آملی، 

اسرائیل اشاره شده و تذکر داده شده که آنها به واسطه زندگی با مصریان در تفسیر المنار نیز به جهالت بنی

ای ). نکته٩/٢٠٢، ١٤١٤پرستیدند، به این امر متمایل شدند (رشید رضا، ای به نام «ابیس» را میکه گوساله

اسرائیل در ابتدا یکتاپرست بودند و به طریق هدایت آشنا بودند، اما به خورد، این است که بنیکه به چشم می

ای رسیدند که پرست، از راه راست منحرف شدند و به درجه نشینی با قوم بت واسطه این جهالت و به دلیل هم

رِهِمْ فرماید: «خداوند می
ْ

ف
ُ
 بِک

َ
عِجْل

ْ
وبِهِمُ ال

ُ
ل

ُ
بُوا فِي ق رِ

ْ
ش

ُ
 ).٩٣» (بقره: وَأ

ای که این فریضه  امر به معروف و نهی از منکر از وظایف پیامبران و از اهداف ایشان است. در جامعه

جاری باشد، بازدارندگی از گناه نیز در آن نیز به صورت چشمگیری وجود دارد. در راستای تربیت انسان و 

گیری او به سوی کمال این امر نقش بسزایی دارد؛ چرا که این فریضه از فساد و گسترش آن جلوگیری  اوج

ساز تربیت است شود قبح گناهان از بین نرود. از طرفی، امر به معروف و نهی از منکر زمینهکرده، موجب می

پذیر باشد و آحاد مردم نسبت به هم احساس مسئولیت داشته دهد که مسئولیت و به جامعه این امکان را می

شود و به انسان ی از منکر اجرا شود، حساسیت به گناه نیز بیشتر میای که امر به معروف و نهباشند. در جامعه

کند، در راه تربیت صحیح گام بردارد. نتیجه آنکه اگر در ماجرای گوساله سامری، امر به معروف و کمک می

به صورت گسترده اجرا می آمد؛ چرا که بر اساس تاریخ تمام قوم شد، این انحراف پدید نمینهی از منکر 

 عدهگوساله
ً
 ای در برابر این انحراف سکوت کردند. پرست نشدند، بلکه صرفا

 . عدم پیروی از ولایت ٣-٣

اسرائیل و حضرت موسی (ع)، جانشینی و همراهی ایشان در ترین نکات در داستان قوم بنییکی از مهم

ای برخوردار است و اهمیت آن زمانی است که  امر مهم هدایت است؛ چرا که رهبری امت از اهمیت ویژه 

مشخص شود این مهم، جایگاهی است که فقط خداوند باید اهلش را مشخص کند. نظر به این اهمیت،  

 حتی انتخاب حضرت هارون (ع) نیز به عنوان جانشین حضرت موسی (ع) از سوی خدا بوده است. 

اسرائیل نه اهل عقل بودند  پرستان بنیدر تفسیر تسنیم آمده است که حضرت هارون (ع) فرمود گوساله

کنم که این دهند؛ نیز برهان اقامه می نه اهل نقل؛ چون من پیغمبر و خلیفه پیامبرم ولی سخن مرا گوش نمی 

گوساله فتنه است نه رب؛ رب باید بتواند مشکل شما را حل کند و این گوساله کارایی ندارد، ولی این استدلال 

). آنان به حضرت هارون (ع) گفتند که ما این گوساله را همچنان ٥/١٩٩،  ١٣٩٩پذیرند (جوادی آملی،  را نمی

 به تو جواب پرستیم تا حضرت موسی (ع) بیاید و آن را رها نمیمی 
ً
کنیم و در واقع، منظورشان این بود که فعلا

نْ دهیم: «نمی
َ
وا ل

ُ
ال

َ
یْنَا مُوسَیق

َ
ی یَرْجِعَ إِل یْهِ عَاکِفِینَ حَتَّ

َ
بْرَحَ عَل

َ
 ). ٩١» (طه: ن
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 به گونهدر ادامه حضرت هارون (ع) به حضرت موسی (ع) می 
ً
ای حاد موضع فرماید که اگر من عملا

گفتی چرا سخن مرا مراقبت نکردی و شد و آنگاه شما میکردم، جنگ داخلی و خونریزی شروع میگیری می

شود که اگر مردم جامعه با موسای اسرائیل را فرقه فرقه کردی. آنگاه چه پاسخی داشتم بگویم. معلوم می بنی

شدند، دیگر وظیفه حضرت هارون (ع) این نبود که خونریزی راه بیاندازد و عرض کرد تا  کلیم یک دست می

آنجا که ممکن بود نهی از منکر و امر به معروف، مناظره، احتجاج و نصیحت کردم و بیش از اینها باید دستور 

مصلحت بود. اکنون شما آمدید و مردم آرام هستند (جوادی   دادم که نه شما به من دستور دادید نهجنگ می

کردند و به دستورات حضرت موسی (ع) که او را به ). اگر مردم از ولایت پیروی می٥/٢١١،  ١٣٩٩آملی،  

 شدند.دادند گمراه نمیجانشینی برگزیده بود، گوش فرا می

 سیره حضرت موسی (ع) در مقابل انحراف قوم و پیشگیری از آن. ٤

 خرافات . مبارزه با ١-٤ 

العملی که به گمراهی قومش نشان  در وقایع مختلف نوع هدایت رهبر جامعه بسیار مهم است و عکس

تواند حاوی نکات مهمی از جهات تربیتی باشد. در سوره اعراف، حضرت موسی (ع) در برابر دهد، میمی 

الهه عکس نکته را در بر میدرخواست قومش مبنی بر ساخت  گیرد؛ از جمله نوع العملی داشتند که چند 

 بینی آینده و اموری از این قبیل. پاسخگویی، آوردن برهان، پیش

ونَ در آیه بعد «
ُ
وا یَعْمَل

ُ
ان

َ
 مَا ک

ٌ
رٌ مَا هُمْ فِیهِ وَبَاطِل ءِ مُتَبَّ

َ
لا

ُ
) حضرت موسی (ع) به صراحت  ١٣٩» (اعراف: إِنَّ هَؤ

 مناطق تحت پیشگویی نیز محقق میداند و این  پرستی را هلاکت میپایان کار این بت
ً
شود؛ چرا که بعدا

مِینَ»  شود. در آیه «پرستی پاک میسیطره ایشان از بت
َ
عَال

ْ
ی ال

َ
مْ عَل

ُ
ک

َ
ل

َّ
ض

َ
هًا وَهُوَ ف

َ
مْ إِل

ُ
بْغِیک

َ
هِ أ

َّ
یْرَ الل

َ
غ

َ
 أ

َ
ال

َ
(اعراف:  ق

آورد که هم عوام آن پرستان، استدلالی برای قومش می) حضرت موسی (ع) پس از بیان عاقبت کار بت١٤٠

را درک کنند هم خواص. در واقع، این پاسخ برهانی کامل و تام است و در واقع، چنین است که آیا غیر از خدا 

بر مردم   را  آنکه خدا شما  یا  برای شما طلب کنم،  که معبود همگان و مقبول فطرت است، خدای دیگری 

 )٣٠/١٦٩، ١٣٩٦ری بخشیده است؟ (جوادی آملی، زمانتان یا (به لحاظ کثرت پیامبران) بر جهانیان برت 

بت است  معتقد  مفسر  المنار،  تفسیر  الههدر  که  میپرستان  را  مدبر هایی  و  خالق  را  آنها  پرستیدند، 

خواستند به خداوند تقرب بجویند (رشید  ها میها و الههکند که آنها با پرستش بتدانستند و اشاره می نمی

هایشان، بلکه به دلیل )؛ لذا حضرت موسی (ع) آنان را نادان خواند نه به سبب خواسته٩/١١٢،  ١٤١٤رضا،  

خواستند با خدا معبود دیگری را پرستش کنند، در واقع، پرستش دیگران مانند ملائکه و پیامبران به اینکه می

دلیل قربشان به خداوند نیز از مظاهر جهل است؛ زیرا این در برابر خداوند به نوعی پرستش اخس است که 

 این یکی از نتایج جهل است (همان).
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 بندی شده است:  گونه دستهخرافات این دانشنامه جهان اسلام در 

تبیینی که در صحت آن تردیدهای بسیار هست و غالبأ نمی توان آن را به مقتضای قوانین  الف) خبر یا 

 شده طبیعت یا برحسب مقایسه با دیگر اخبار مقبول، پذیرفت.  شناخته

 اند. یافتنی نیست، ولی عوام آن را پذیرفتهب) حکمتی عامیانه که منشأ و مبنای آن مشخص یا دست

ای که نسل به نسل منتقل شده و جزء عناصر هویت سنتی کسانی در آمده  ج) باورها و رفتارهای عامیانه

سازی آنها را در برابر نگاه پرسشگر و انتقادآمیز ناظران بیرونی است که [معتقدان بدان] توان توجیه و معقول 

 ندارند. 

های دست  ورزی عامیانه مردم که نه ریشه در آموزه شده در شیوه دیند) بخشی از باورها و رفتارهای تثبیت

گونه که  ). همان١٣٩٣پور،  اول و اصیل دینی ایشان دارد و نه علما و نخبگان دینی آن را قبول دارند (موسی 

شود، خرافات نیز برآمده از جهل هستند و راهکار مبارزه با آن رشد عقلانیت و دعوت به تفکر در ملاحظه می

 سطح جامعه است. 

برداری، از  خورد و آن اینکه الگوپذیری، تقلید و مدلدر این آیات نکته تربیتی دیگری نیز به چشم می

ها و افزایش ارتباطات و  ) و این مسئله پس از گذشت قرن٣/١٦٢،  ١٣٨٨(قرائتی،    های انسان استخصلت

آید؛ چرا که در امور اخلاقی و تربیتی بسیاری از افراد از دسترسی سریع به اطلاعات امری مهم به حساب می

کنند. بر اساس آیات قرآن کریم، اسوه و الگوی حسنه شخص رسول اکرم (ص) و انسان الگوهایی تبعیت می 

کند و خداوند خودش الگوی مناسب را ها و الگوپذیری آنان اشاره میکامل است و این امر به تبعیت انسان

تواند ای اسوه حسنه و تطبیق آن بر الگوی انتخابی خود میه کند. انسان با مشخص کردن ویژگیمعرفی می

 در انتخاب و تبعیت دچار خطا و اشتباه کمتری شود.

 های سابق . یادآوری نعمت٢-٤ 

های گذشته  العمل حضرت موسی (ع) در برابر خواسته قوم و تنبه قومش، یادآوری نقمتدر ادامه عکس

ظلم به  دلیل  همین  به  دارد.  بسزایی  تأثیر  افراد  انحراف  از  جلوگیری  در  گذشته  نعمات  حق و  در  که  هایی 

ها نجات داده اسرائیل اتفاق افتاده است، اشاره شده و همچنین به این نعمت که خداوند آنها را از این ظلمبنی

 است. 

آیه « این  آملی، ضمن  الله جوادی  آیت  ونَ  به نظر 
ُ
ل تِّ

َ
یُق ابِ 

َ
عَذ

ْ
ال مْ سُوءَ 

ُ
ک

َ
یَسُومُون فِرْعَوْنَ  آلِ  مِنْ  مْ 

ُ
جَیْنَاک

ْ
ن
َ
أ  

ْ
وَإِذ

مْ عَظِیمٌ 
ُ
ک بِّ ءٌ مِنْ رَ

َ
مْ بَلا

ُ
لِک

َ
مْ وَفِي ذ

ُ
مْ وَیَسْتَحْیُونَ نِسَاءَک

ُ
بْنَاءَک

َ
) به دو مورد اشاره شده است و مخاطب ١٤١» (اعراف:  أ

اسرائیل دوران حضرت موسی (ع) هستند یا یهودیان معاصر رسول اکرم (ص). اگر مقصود احتمال آیه، یا بنی

نخست باشد، خداوند فرموده که بر آنها منت نهاد و آنها را از ظلم فرعونیان نجات داده است و اگر مقصود 
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فرماید که ما گذشتگان شما را از ظلم احتمال دوم باشد، خداوند به یهودیان معاصر پیامبر اکرم (ص) می

، ١٣٩٦تر است (جوادی آملی،  فرعونیان نجات دادیم. همچنین ایشان معتقد است احتمال نخست مناسب

). رشیدرضا نیز این دو بیان را ذکر کرده و این اختلاف در مخاطبان آیه را نشانه اعجاز در ایجاز قرآن ٣٠/١٧٧

اسرائیل بود تا گذشته خود را به ). در واقع، این آیه تلنگری به قوم بنی٩/١١٦، ١٤١٤دانسته است (رشیدرضا، 

یاد آورند که چگونه خداوند آنها را از ظلم فرعونیان نجات داد و این یادآوری به آنها کمک کند تا در مسیر 

بان آیه نیز هر گروهی را در نظر بگیریم، آیه آثار تربیتی خاصی را در مورد آن هدایت بمانند. در مورد مخاط

  گروه در بر دارد. 

اسرائیل آزمون بزرگی از سوی خداوند بوده ها و نجات بنیآیت الله جوادی آملی معتقد است این مصیبت

است. این آزمون الهی هم در حسنات است هم در سیئات و در خیر و شر نیز وجود دارد. آزمون به نعمت،  

اسرائیل فهمیده شود شد که صابر بودن بنیطلبد و این امتحان به نقمت، صبر. این آزمون موجب می شکر می

و به واسطه رهایی از ظلم فرعونیان شاکر بودنشان مشخص شود و خداوند آنان را از ظلم فرعونیان آزاد کرد و  

). مفسر ٣٠/١٨١، ١٣٩٦ا عملکردشان را ببینند (جوادی آملی، آنان را وارث زمین و جانشین ستمگران کرد ت

داند و معتقد است پس از مشاهده هایشان، دارای اثر تربیتی میاسرائیل پس از نقمتهای بنیالمنار نعمت

 ). ٩/١١٦، ١٤١٤گزیدند (رشید رضا، این نعمات نباید موجودی پست را برای عبادت بر می

گذشته است.  های  ترین مربی بشر است و دأب و روش او در امر تربیت، یادآوری نعمتخداوند بزرگ

شود، پردازد. از آنجا که گاهی انسان دچار غفلت میدر آیات بسیاری با واژه «اذکروا» به یادآوری نعمات می

ها  های زدودن پرده غفلت، یادآوری نعمات سابق و کنونی است؛ چنان که غفلت و فراموشی نعمتیکی از راه

شمار الهی نیز موجبات شکر و سپاس بنده از کند، به خاطر آوردن الطاف بیزمینه را برای ناسپاسی فراهم می

نایینیسازد (خدای خویش را مهیا می  برای ۱۳۸۷  ، حسینخانی  نیز نعمات زیادی  این حوزه معرفت  ). در 

گونه ترین آنها وجود منجی و نجات آنان از ظلم فرعونیان بود و ایناسرائیل نازل شده بود که از جمله مهمبنی

رفت که آنها پس از این نعمت بزرگ و معجزات فراوانی که از حضرت موسی (ع) دیده بودند، به انتظار می

ها و غفلت از آنها موجب شد مرتکب این عمل شوند. پرستی روی نیاورند، اما عدم توجه به این نعمتبت

پس شیوه تربیتی بر آن بود که یادآوری نعمات گذشته این غفلت و عدم توجه را از بین ببرد؛ چرا که انسان اگر 

پرستد. در واقع،  نعمات نازل شده از سوی خداوند را به یاد بیاورد، ناگزیر هیچ معبودی را جز خداوند نمی

وند را فراموش کردند، به پرستش غیر خدا پرداختند. پس این یادآوردی لازم بود اسرائیل وقتی نعمات خدا بنی

 تا مبدأ برکات و نعماتی را که خداوند است، فقط پرستش کنند.  

 . انتصاب جانشین برای امت ٣-٤ 

http://ensani.ir/fa/article/author/2448
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َ
) در تفسیر تسنیم آمده است، مدت میقات حضرت  ١٤٢» (اعراف:  فِي ق

سرپرست رها نکرد،  موسی (ع) در ابتدا چهل شب بود و حضرت موسی (ع) به میقات رفت و امتش را بی

بلکه برادرش هارون (ع) را جانشین موقت خود قرار داد و او را به اصلاح و عدم پیروی از مفسدان سفارش 

نشان   را  خلیفه  وظیفه  و  شرایط  امر  این  واقع،  در  جامعه  میکرد.  تدبیر  آیه  این  در  جانشین  از  مراد  و  دهد 

اسرائیل و اسرائیل و شأنی از شئون رهبری است. همچنین نهی از پیروی از مفسدان نیز هشداری به بنیبنی

اند. گری بودهدهد گروهی مفسد در میان آنها رخنه کرده بودند و در انتظار فتنهرهبرانشان است. این نشان می

خواهند در غیبت حضرت موسی (ع) فتنه بر پا کنند و اینکه حضرت هارون (ع) را با خود همراه  همچنین می

 ).٣٠/١٨٥، ١٣٩٦کنند (جوادی آملی، 

یکی از عللی که حضرت موسی (ع) به تنهایی به میعادگاه رفت، ضرورت حضور هارون (ع) در غیبت 

موسی (ع) و حتمی بودن جانشینی او برای اصلاح و عدم تأثیر فتنه در جامعه بود. همچنین حضرت موسی 

مدت کوتاهی   (ع) انتخاب رهبر را به عهده مردم نگذاشت و خودش او را انتخاب کرد؛ هرچند غیبت ایشان

باشد. وظیفه جانشین ایشان نیز علاوه بر تربیت، تزکیه، تهذیب و رشد فکری و فرهنگی مردم، اصلاح جامعه 

نیز بود؛ چرا که اصلاح امت از شئون حکومت و رهبری است و همچنین خلیفه نباید از روش مفسدان پیروی 

 ).١٩٤مان، کند؛ چرا که اصلاح جامعه با پیروی از مفسدان ممکن نیست (ه

در تفسیر المنار مفسر به حدیث منزلت اشاره کرده و به سخن چند تن پرداخته است که معتقدند روافض 

کنند و این امر درست از این حدیث خلافت و جانشینی رسول خدا (ص) را برای حضرت علی (ع) اثبات می

داد و این امر به معنای انتخاب ای شخصی را به عنوان جانشین خود قرار مینیست؛ چرا که پیامبر در هر غزوه

شخص برتر برای این کار نیست و نکته دیگر اینکه هارون (ع) قبل از حضرت موسی (ع) از دنیا رفت، پس 

ای اشاره ). مفسر به نکته٩/١٢٢،  ١٤١٤این حدیث نمایانگر جانشینی حضرت علی (ع) نیست (رشید رضا،  

کرد، اما مفسر اشاره نکرده رای خود جانشین انتخاب میای بکرده و آن اینکه پیامبر اکرم (ص) در هر غزوه

است که چگونه پیامبر اکرم (ص) برای امت پس از خود جانشینی تعیین نکرده است و چگونه این امر برای 

دهد پیامبران به فکر هدایت مردم  پیامبر اکرم (ص) ضرورتی نداشته است. در حالی که این ماجرا نشان می 

کنند؛ چرا که وظیفه اصلی رهبر اصلاح جامعه گاه بدون سرپرست و رهبر رها نمیهستند و جامعه را هیچ

ها به سوی فساد رفتند، رهبر جامعه باید آنها را راهنمایی کند و از مواضع خود دست است و جایی که آن

فرمانبر نکشد. حضرت هارون (ع) نیز مقابل قومش ایستاد و از مواضع خود دست نکشید؛ لذا صلاح و فساد  
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) ناظر به این ١/٣٦تا،  وابسته به صلاح و فساد فرمانده است. روایت «الناس علی دین ملوکهم» (صدوق، بی

 حقیقت است. 

 . جلوگیری از فتنه و تفرقه ٤-٤ 

 پرستی قوم سه واکنش نشان داد: هنگامی که حضرت موسی (ع) از میقات بازگشتند، در مقابله با گوساله

. رفتار شدید و اعتراض تند با قومش و درباره کار نابجای آنان فرمود: من شما را خلیفه خود کردم تا به ۱

 ای بودید.  رهبری برادرم هارون (ع) عقیده توحیدی و نظام الهی را پاس دارید، ولی شما بد خلیفه

 هایی که در دست داشت که نشانه غضب موسی (ع) از کار نابخردانه قومش بود.  . انداختن لوح۲

اسرائیل نشد (جوادی . گرفتن سر برادرش هارون (ع) و کشیدن او به سوی خود که چرا مانع گمراهی بنی۳

اسرائیل بود نه تحقیر آمیز هشیار کردن بنیهدف این رفتارهای اعتراض. در واقع،  )٣٠/٣٦٦،  ١٣٩٦آملی،  

 خواست به قومش بفهماند که چه گناه بزرگی مرتکب شده اند. هارون (ع). حضرت موسی (ع) می

در فرهنگ قرآن کریم، فصیح کسی است که هم خوب سخن بگوید و هم گفتارش خوب باشد و هارون  

پرستی، هم با گفتار ملایم و روشنگر خود زده و مبتلا به فاجعه گوساله(ع) چنین بود. وی در جامعه بحران

اسرائیل حجت را رساند و تا اندازه بسیاری از فتنه جلوگیری کرد و هم با پرهیز از تندروی و پرخاشگری، بنی

درگیری  و  تفرقه  خطر  از  که را  بود  آن  (ع)  هارون  برخورد  شیوه  این  حکمت  واقع،  در  رهانید.  خونین  های 

شد، تنها از موسی (ع) ساخته بود؛ چه اگر هارون (ع) پرستی نشان داده می قاطعیتی که باید در برابر گوساله

داد  اجتماعی او بود، صلابت و تندی موسی (ع) را نشان می  به جای نرمخویی و متانت که مقتضای جایگاه 

شد؛ زیرا اسرائیل متلاشی میکرد، جامعه نوپای بنیو همانند وی سامری را به سوزاندن گوساله تهدید می

شدند (جوادی خاستند و با هم درگیر میای به طرفداری از وی و گروهی به حمایت از سامری بر میدسته

 ). ٣٠/٣٨١، ١٣٩٦آملی، 

رُوا  است: «در آیات قرآن بارها به وحدت و عدم تفرقه اشاره شده
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عمران:  ک (آل  می١٠٣»  ملاحظه  که  چنان  ماجرای  ).  در  شود، 

ه این نکته چنین اسرائیل نیز حضرت هارون (ع) بر عدم تفرقه تأکید داشت. قرآن کریم بپرستی بنی گوساله

 کند وی که به حضرت موسی (ع) گفت: «اشاره می
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). تأکید بر عدم تفرقه توسط اولیای الهی در طول تاریخ بارها  ٩٤» (طه:  ف

کید  تکرار شده است. حوادث پس از رحلت پیامبر اکرم (ص) و اینکه حضرت علی (ع) نیز بر عدم تفرقه تأ

اسرائیل وجود داشته است و  ای از این سیاست بخردانه است. موارد متعددی ازاختلاف بین بنیداشت، نمونه
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وَإِذِ  های حل این اختلافات و تفرقه، جدا کردن آنان از هم است: «قرآن نیز به مواردی کرده است. یکی از راه
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). عدم اختلاف و تفرقه برای حضرت موسی (ع) و هارون ٦٠» (بقره: مِنْ رِزْقِ الل

(ع) اهمیت داشته و اقدامات حضرت هارون (ع) نیز در این راستا بوده است. از منظر تربیتی وحدت و عدم  

تر ای دسترسی به رشد انسانی و کمال آسان شود و در چنین جامعهجمعی می تفرقه موجب قوی شدن روح  

 گردد. می 

 . نتیجه ٥

پرستی گوسالهاز آنچه در نوشتار حاضر نسبت به موضوع سیره تربیتی حضرت موسی (ع) در ماجرای  

انحراف بنی ماجرای  که  آمد  دست  به  کلی  نتیجه  این  گذشت  اعراف  سوره  مطالعه  بر  تمرکز  با  اسرائیل 

اسرائیل از یکتاپرستی و تقابل ارشادگرایانه حضرت موسی (ع) با آنان، آنچنان که در دو تفسیر المنار و بنی

تسنیم مورد اشاره قرار گرفته است، حاوی نکات تربیتی خاصی است که بر عصر نزول و حتی عصر حاضر 

عوامل تطبیق بازیابی  انحراف،  این  مقابل  در  (ع)  تربیتی حضرت موسی  نکات سیره  از  برخی  است.  پذیر 

پرستی، عدم نهی از منکر، عدم اطاعت از ولی گرایی، خرافهپرستی از جمله جهالت، حسگرایش به گوساله

گر این انحراف نکات دیگری به عنوان راهبرد پیشگیرانه و درمان  در زمان غیبت است. در مقابل این عوامل، 

توان به مبارزه با خرافات، انتصاب رهبر در شود که از جمله می در سیره تربیتی حضرت موسی (ع) دیده می 

های سابق، جلوگیری از تفرقه و فتنه و واکنش مناسب در برابر انحراف است. دو زمان غیبت، یادآوری نعمت

هایی نیز با هم اختلاف داشتند که اند و از جنبهتفسیر المنار و تسنیم به نکات مشترکی در این باب اشاره کرده

 اهداف یکسانی به اختلاف در برخی مبانی فکری و مذهبی باز می
ً
گردد، هر دو مفسر در جنبه تربیتی تقریبا

توان از های گذشته مین عوامل انحراف در امتکنند؛ لذا با تفکر و تعمق در این آیات و پیدا کرد را دنبال می

آینده جلوگیری کرد. همچنین در داستانبروز چنین انحراف توان از برخورد های قرآنی میهایی در حال و 

توان ادعا کرد که این الگوها با توجه به پیامبران با مردم، الگوهای بسیاری در زمینه تربیت به دست آورد و می

ها در برخورد با انحرافات فردی و اجتماعی ترین و بهترین الگوها و روش مقام عصمت پیامبران الهی، کامل

 جوامع بشری است. 
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 بررسی انتقادي کتاب  

 ها و علایق مفسر در تفسیر قرآن»دانسته«نقش پیش

   رضاکریمی

  rezakarimi.1001@gmail.com :رایانامه. کرمانشاه، ایران. دکتری تفسیر تطبیقی و مدرس دانشگاه رازی  -

   چکیده  اطلاعات مقاله 
 نوع مقاله:  

 پژوهشی 
ها و علایق مفسر دانسته مسئله این مقاله یافتن نقاط ضعف و قوت کتاب «نقش پیش

در تفسیر قرآن» است. اهمیت این مسئله ابعاد مختلفی از جمله در رابطه کلام و  

نماید؛ چراکه  تفسیر دارد و نقش مستقیم در تحلیل رابطه اعتقادات و تفسیر ایفا می

های پیشینی مذهبی و نیز فرضیات کلامی فرق و مذاهب، یکی از مشهورترین  دانسته 

پیش  تفسیر  دانسته انواع  و علایق در  و  استها  . مذاهب مختلف هم در اطلاعات 

 در ها و سوگیریهای خود و هم در جهت گیریدانسته 
ً
های متناسب با خود شدیدا

به  تفسیر قرآن اثرگذار هستند. اهمیت این کتاب آنجاست که در سیر مباحث مربوط  

شود، ولی نیازمند نقد وبررسی «نقش مفسر در تفسیر» یک نقطه عطف محسوب می

توصیفی روش  به  که  مقاله  این  در  کتاب    -است.  ابتدا  است،  شده  انجام  تحلیلی 

معرفی شده و سپس از منظر شکلی ساختاری و محتوایی نقد و بررسی شده است.  

 گویای موضوع و محتوای آن است. از نظر ساختاری، اثر ابهام و  
ً
عنوان کتاب کاملا

 در تعریف  پراکندگی دارد و  
ً
از نظر محتوایی به طور کلی خلأ کتاب این است که اولا

 نظریات جدید در باب جایگاه مفسر معنای نقش مفسر ناگفته
ً
های مهمی دارد و ثانیا

 به اشتباه مدعی شده است مفسران مسلم
ً
ان  را دقیق و کامل بررسی نکرده است و ثالثا

 در تحلیل نقش مفسر از آیات قرآنی کم بهره برده   .اندمحور بوده همگی مؤلف
ً
رابعا

است. به دلیل همین اشکالات محتوایی هماهنگی هدف و محتوا، انطباق و جامعیت  

 هایی شده است.  اثر و کفایت منابع دچار نقص
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 مقدمه  .1

پیش «نقش  آموزشی دانستهکتاب  مراکز  برای  درسی  منبع  عنوان  به  قرآن»  تفسیر  در  مفسر  علایق  و  ها 

ویژ اهمیت  آن  موضوع  و  است  شده  معرفی  دانشگاهی  و  دارد؛  هحوزوی  «نقش ای  موضوع  که  چرا 

بحثدانستهپیش  مسائل  از  یکی  درباره  تفسیر»  در  مفسر  علایق  و  که  ها  است  معاصر  دوران  در  برانگیز 

های مدرن و پست مدرن در آن اوج گرفته است؛ لذا این مسئله اهمیت دو چندان دارد. در کشور ما  اندیشه

ای نسبت به نفس و اثرات  سیر بحث مفسران مسلمان درباره جایگاه مفسر در تفسیر ابتدا با موضع بدبینانه

مفسر در تفسیر همراه بوده است، ولی کتاب مورد بحث تلاش کرده است که موضع اعتدالی اتخاذ کند و هم  

ها و علایق مفسر بپردازد (اصطلاح «وجوه روا» را نویسنده دانستهبه «وجوه ناروا» و هم «وجوه روا»ی پیش 

تواند بیش از پیش در شناخت این اروا» قرار داده است). بی تردید، نقد این کتاب می کتاب در مقابل «وجوه ن 

 مسئله مهم نقش مهمی ایفا نماید. 

شویم که منظور از نقد در این مقاله بیان نقاط قوت و ضعف است. پس فقط اشکالات  در ابتدا یادآور می 

 نظر نبوده، بلکه مزایای کتاب نیز مورد توجه قرار گرفته است. 
ّ

 مد

 .معرفی اجمالی نویسنده و کتاب٢

ها و علایق مفسر  دانستهها و علایق مفسر در تفسیر» وجوه روا و ناروای تأثیر پیش دانستهکتاب «نقش پیش

هایی را که ممکن است از این رهگذر در تفسیر را با لحاظ روش صحیح تفسیر قرآن روشن ساخته و آسیب

 .متوجه مفسر شود، شناسانده است

این کتاب ابتدا رساله دکتری مؤلف، علی اوسط باقری، بوده و پس از انتشار چند مقاله برگرفته از آن، از 

 ١٣٩٩پژوهشگاه حوزه و دانشگاه در سال   و سوی انتشارات مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی (ره)

 ش. منتشر شده است.  ١٤٠٠صفحه منتشر شده است. چاپ دوم آن در پاییز  ٣٢٢ش. در 

شناسی است که به واژگان تفسیر و تأویل و تفسیر به  به طور کلی کتاب پنج فصل دارد: فصل اول مفهوم 

«پیش  یعنی  موضوع  اصلی  واژه  دو  و  رویکرد رأی  دوم  فصل  دارد.  اختصاص  «علایق»  و  ها»  های  دانسته 

باشد. محور میمحور و مفسرمحور، متنکند که شامل رویکرد مؤلفمختلف در تفسیر متون را بررسی می

دهند ها» تفکیک مهم نویسنده در تحلیل نقش مفسر در تفسیر را نشان می دانستهدو عبارت «علایق» و «پیش 

 پردازد. بندی میدهند. فصل پنجم در نه صفحه به جمعهای سوم و چهارم کتاب را تشکیل میکه فصل

بحث  مورد  دین قرار  ب)  ۲۲۴-۲۱۲های موجه علایق مفسر (همان، صگونهدر این کتاب  به طور کلی  

نکته سنجی در استفاده مطالب همسو   .۲؛  های تفسیری ها و گرایش. تنوع بخشی به روش ١:  قرار گرفته است  

 . ابداع احتمال جدید تفسیری  .۴؛ گزینش موضوعات مورد بررسی در تفسیر موضوعی  .۳؛  با علایق
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تأثیر پیش همچنین  موجه  صدانستههای  (همان،  تفسیر  در  شده ١٦٨-١٤٠ها  بیان  بنابراین،  )  اند؛ 

واقعبرداشت از  نشان  این  است.  نشده  انکار  موجه  مختلفِ  انسانهای  ذهنی  ساختار  از  مؤلف  و بینی  ها 

ترین نقطه قوت کتاب این است که مهمدهد؛ لذا  هایی دارد که در فرآیند درک، فهم و تفسیر رخ می واقعیت

به وجوه مثبت نقش مفسر در  دانستهپیش  بلکه  ندانسته است،  مانع و مزاحم  را فقط یک  ها و علایق مفسر 

تفسیر نیز به طور مفصل پرداخته است. بر این اساس، نویسنده تعریف متفاوتی از بی طرف بودن مفسر بیان 

است  می  معتقد  و  خالیکند  بر  ت«تأکید  در  بودن  انعدام الذهن  معنای  به  کردن   فسیر  فراموش  یا  علایق 

 ). ۲۶۸های فلسفی و علمی نیست» (همان، ص دانسته

 .نقد شکلی و ساختاری کتاب ٣

جلد ظاهری کتاب ساده است و ارتباط معناداری با موضوع اثر ندارد. کتاب، فهرست مطالب، مقدمه و 

ها با موضوع اثر تناسب بندیها هم کامل هستند. فصلنمایهنتیجه گیری کلی مفیدی دارد. بخش منابع و  

دارد؛ هر چند در پایان هر فصل خلاصه فصل آورده نشده است و پیشنهاد پژوهش نیز ندارد. همچنین مؤلف 

 قواعد نگارشی را رعایت کرده و گویایی و رسا بودن مطالب در حد مطلوب است. 

دانسته» و «علاقه» که هر  از نظر ساختاری کتاب اندکی پراکندگی دارد، به ویژه آنکه دو کلیدواژه «پیش

شناسی اختصاص  اند، در فصل اول نیز که به مفهوم یک فصلی مبسوط و مستقل را به خود اختصاص داده

اند. با این حالی مشخص نشده است ای) تحلیل شدهصفحه  ٦٥دارد، در کمتر از یک صفحه از کل فصل (

 اند. که چرا این دو ویژگی مفسر انتخاب شده

 رسالت کتاب بررسی جایگاه مفسر در تفسیر است (باقری،  
ً
)، این دو به  ٢، ص١٤٠٠از آنجا که ظاهرا

را نشان می به نحو جامع جایگاه مفسر  این دو ویژگی  آیا  دارند، ولی  ارتباط  بین جایگاه مفسر  دهند؟ مرز 

دانسته و علاقه شفاف نیست. آیا منظور همان تصور و تصدیق است؟ آیا بینش و گرایش منظور است؟ پیش 

 گذارد. حکمت تفکیک این دو چیست؟ کوتاه بودن بحث در این مورد مسئله را مبهم باقی می

مسئله دیگر این است که مرز این دو ویژگی چیست؟ پراکندگی کتاب اینجاست که مقدمه فصل چهارم  

شود و مفهوم انتظار مفسر شناسی مطرح میکه به مبحث علایق مفسر اختصاص دارد، دوباره بحث مفهوم 

می  مطرح  تفسیر  مؤلفهدر  از  یکی  «علایق  شکلکند:  همانهای  هستند  فرد  انتظارات  به  که  دهنده  گونه 

). اینجا نویسنده علاقه را غیر ٢٠٩های فرد نیز یکی از عوامل مؤثر در انتظارات وی هستند» (صدانستهپیش 

دانسته است و هدف کلی توان حدس زد که انتظار جامع بین علاقه و پیش) و می٢١٠داند (صاز انتظار می

ن این  اولا  است.  مفسر  انتظارات  تحلیل  در کتاب  از نویسنده  و بخشی  است  نشده  تصریح  در کتاب  تیجه 

 بندی آن باشد. شناسی کتاب پراکندگی و ابهام دارد؛ لذا خواننده باید در فصول مختلف به دنبال جمعمفهوم 
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 های محتوایی کتاب .ضعف٤

های جدید، بی دقتی در گزارش  نقص در تعریف معنای نقش مفسر، عدم دقت کافی در بررسی نظریه

های محتوایی کتاب  حدیثی نقش مفسر از کاستی-مفسرمحوری نزد مفسران مسلمان و کمبود شواهد قرآنی

 است. 

 . نقص در تحلیل جایگاه مفسر ١ -٤

ها نیست. عامل اصلی ظرفیت و وسع مفسر است.  دانستهتفسیر محدود به علایق و پیشنقش مفسر در  

که   دارد. عبارت جایگاه مفسر  مهمی  انسان جایگاه  قرآنی است که در شناخت نفس  عبارت وسع عبارتی 

 تر مدنظر آورد و تحلیل نمود. تر و قرآنیتوان با عبارت وسع نفس دقیقنویسنده به آن اشاره داشته را می

مهم از  ادعایکی  پیشترین  تأثیر  است  این  نویسنده  پرتکرار  کنترل دانستههای  (همان،    پذیرها  هستند 

کید بر خالی۱۸۶ص های فلسفی یا فراموش کردن دانسته  الذهن بودن در تفسیر به معنای انعدام علایق) و «تأ

در تفسیر نگذارند» (همان،  ها تا تأثیر ناروا دانستهو علمی نیست، بلکه تأکیدی است بر کنترل علایق و پیش

ها و علایق چگونه ممکن است. وقتی ملاک دانستهپذیری پیش). اما پرسش مهم این است که کنترل ۲۶۸ص

تفسیر صحیح اصول عقلایی است، ولی درک از این اصول خود مورد اختلاف است. اصولا اختلاف پایان 

 .جامع نظرات و نزد انسان ندارد مگر در مرحله جمع

ایجاد معنا نمی نوشته است که مفسر  بارها  قائل  نویسنده  ایجاد معنا نقشی  و مفسران مسلمان در  کند 

توان آن را ). اگر منظور از ایجاد معنا افزودن به معنا از خارج متن است، می٢، ص١٤٠٠نبودند (باقری،  

نپذیرفت، ولی اگر ایجاد معنا مانند ریختن آب در ظرف جدید است که این معنا در قرآن و حدیث شواهد 

فراوانی دارد و انکارپذیر نیست. در اینجا منظور از ظرف خود مفسر و وسع اوست. در اینجا به طور خلاصه 

 گیرد: اشاره قرار میحدیثی از ایجاد معنا بر اساس ظرفیت انسان مورد -شواهد قرآنی

١-  » آیه  اساس  وَ  بر  حَقَّ 
ْ
ل
َ
ا هُ 

ّ
لل

َ
ا رِبُ 

ْ
یَض  

َ
ذلِك

َ
ک رِها... 

َ
د

َ
بِق  

ٌ
وْدِیَة

َ
أ  

ْ
ت

َ
سال

َ
ف ماءً  ماءِ  لسَّ

َ
ا مِنَ   

َ
زَل

ْ
ن
َ
أ

...
َ

باطِل
ْ
ل
َ
شود. این تمثیل نزول حق در ) امر نازل شده بنابه قدر و ظرفیت هر کس جاری می١٧  :» (رعدا

شوند، از این تمثیل مستثنا نیستند و آنها هم با یک امر نازل وجود مردم است. کسانی که با قرآن مواجه می 

سوره   ١٧ها یا «اودیه» وجودی (اصطلاح قرآنی برگرفته از آیه  اند که هر یک به قدر ظرفیتشده مواجه شده 

شود. شود. همین اودیه وجودی است که موجب محکم و متشابه شدن قرآن می رعد) خود از آن سیراب می 
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کند، ولی خداوند آیاتش را محکم وجود متشابهات در قرآن بستر حضور شیطان در تلاوت قرآن را فراهم می 

  ۱.کندمی 

آینه  -٢ مانند  اوهام  همه  کارکرد  هم  حدیث  میدر  منعکس  را  انسان  خلقت  که  است  مَا  ای 
َّ
ل

ُ
«ک کند: 

مَرْدُودٌ   مْ 
ُ
ک

ُ
ل
ْ
مِث مَصْنُوعٌ   

ٌ
وق

ُ
ل

ْ
مَخ هُوَ 

َ
ف مَعَانِی 

ْ
ال  

ِّ
دَق

َ
أ فِی  مْ 

ُ
وْهَامِک

َ
بِأ مُوهُ 

ُ
زْت مْ» (وافی، جمَیَّ

ُ
یْک

َ
این ۴۰۸، ص۱إِل  .(

توانید خدا را گوید هر چقدر دقیق شوید نمیروایت فقط نشان محال بودن معرفت خدا نیست؛ چون نمی

کند که حاصل دقت وهمی شما همیشه مخلوق و مصنوع مانند شماست. به عبارت  بشناسید، بلکه اضافه می

دهد وهم و فکر انسان، هرچقدر هم دقیق باشد، مخلوق و ساخته انسان بر اساس ساختار دیگر، نشان می

مخصوص علم حصولی می را  روایت  این  بعضی  اوست.  قلبی خود  به مشاهده  در علم حضوری  دانند و 

 .خداوند اعتقاد دارند. در روایات دیگر منظور از وهم، حال عقلا و توصیفات ایشان است

علاوه بر این، باید گفت یکی از مسائل مهم درباره نقش مفسر، پرسش از جایگاه نفس در قرآن و   -٣

و  نفس  به  التزام  بر  تأکید  حدیث  و  قرآن  در  است.  گرفته  قرار  غفلت  مورد  کتاب  این  در  که  است  حدیث 

می مشاهده   
ً
صریحا میخودباشی  البلاغه  نهج  در  مثال،  برای  بده!»  شود؛  قرار  میزان  را  «نفست    خوانیم: 

 ). ٣٩٨، ص ١٤١٤(شریف الرضی، 

در حدیث وابصه   که   یکی دیگر از شواهد میزان بودن نفس در قرآن و حدیث، مربوط به قلب و صدر است 

 آمده  
ُ
دَ فِي  ، است: «یَا وَابِصَة رَدَّ

َ
مُ مَا ت

ْ
ث ِ

ْ
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ْ
ل

َ
ق

ْ
). در برخی منابع این حدیث این چنین ١٦٦، ص٢٧» (حر عاملی، جفِي ال

رَدَّ 
َ
سِ وَ ت

ْ
ف  فِي النَّ

َ
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ْ
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ْ
رِ» (ا  دَ فِيآمده است: «ال

ْ
د بن الصَّ

مُوا کند، آیه « ). یکی از آیات کلیدی که جایگاه معرفتی قلب را اثبات می١٤٨تا، صاشعث، بی
َ
هَ  اعْل

َّ
نَّ الل

َ
أ

مَرْءِ 
ْ
 بَیْنَ ال

ُ
بِهِ  وَ  یَحُول

ْ
ل

َ
 خداوند بین انسان و قلبش حائل می٢٤» (انفال:  ق

ً
 شود. ) است: یعنی بدانید که قطعا

شود  ترین شواهد این آیه تاقی میرسد اگر حدیث وابصه را بر قرآن عرضه کنیم، یکی از مهمبه نظر می

کنند. بر اساس این آیه، حقیقت و معنای باطنی حیلوله خداوند این که روایات مشابه هم آن را تصدیق می 

 
۱.  » 
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ُ
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لش

َ
کند و اهل ). اما پرسش این است که چگونه خدا آیاتش را محکم می٥٢:  (حج»  ا

 .د؟ برای پاسخ به این پرسش باید مباحث مربوط به محکم و متشابه درست تحلیل شودرسانعلم را یاری می
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لذا ائمه (ع) نیز با استناد به این حدیث، عدم خطا در یقین قلب را نتیجه  ١شود؛است که قلب حریم امن می

 کنند که ایشان فرمودهاند. هشام بن حکم ذیل آیه پیش گفته از امام صادق (ع) چنین نقل میگرفته
ُ

اند: «یَحُول
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؛ خداوند بین انسان و بین (ع): إِنَّ الل

مانع قرار  شود. گفته شده است: خدای به وسیله مرگ بین انسان و قلب اواینکه باطلی را حق بداند، مانع می

دهد». امام صادق (ع) فرمود: خداوند [ممکن است] بنده را از شقاوت به سعادت منتقل کند، ولی او را  می 

). در حدیثی دیگر از امام صادق (ع) آمده است:  ۳۵۸تا، صبرد» ( صدوق، بیاز سعادت به شقاوت نمی
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کند گاه قلب یقین پیدا نمی «مَعْنَاهُ لایَسْتَیْقِنُ ال

 ).  ۵۸، ص۶۷، ج١٤٠٣که حقّ، باطل و باطل، حق است (مجلسی، 

نتیجه تحلیل مسئله استفتا از قلب این است که یقین در نفس انسان منبع معرفت و ملاک حقانیت است.  

تواند میزان و ملاک شناخت سخن وحیانی قرار نقش اطمینان و یقین در قلب و نفس تا حدی است که می

کند. ابن عربی از طریق گیری برخی از توضیحات اهل عرفان درباره ملاک وحی را تأیید می گیرد. این نتیجه

)؛ ۷۸، ص۲تا، جداند (ابن عربی، بیتحلیل لغوی کلمه وحی ملاک تشخیص را عدم تردد درونی (یقین) می

چنان که در حدیث نیز این چنین آمده است: «إن للقلب تلجلجا في الجوف یطلب الحق، فإذا أصابه اطمأن 

  ).٣٧٦، ص١، ج١٣٨٠به» (عیاشی، 

بنابراین، برای تحلیل جایگاه مفسر در تفسیر، مسائلی مانند میزان بودن نفس، اطمینان نفس ویقین او  

 مورد توجه قرار نگرفته است؛ به 
ً
بسیار مهم و تأثیرگذار است که در این کتاب، آیات و روایات مربوط اساسا

است. میزان بودن خود و نحوه و عبارت دیگر، لازمه توجه به جایگاه مفسر، توجه به جایگاه نفس (خود)  

ها و دانستهکیفیت این میزان در آیات و روایات مورد اشاره قرار گرفته است که این اشارات برای تحلیل پیش

علایق مفسر و نیز تفکیک وجوه مثبت و منفی آن بسیار راهگشاست، ولی چنان که گفته شد، در این کتاب 

 مغفول مانده است. 
ً
 اساسا

یه٢ -٤  های جدید مرتبط با جایگاه مفسر  .لزوم تکمیل بحث درباره نظر

 نظریه
ً
 شوند: مفسرمعرفی و نقد میها و علایق دانستههای جدید مرتبط با پیشدر این کتاب مفصلا

 
کنند. ربط بر بدی» را مطرح میپاک؛ معیار تشخیص خوبی و  » بحث «دل ربطنا علی قلوبهم وبعضی ذیل آیه «. ١

قلبه» تصدیق و اثبات   تقویت قلب است و معیار بودن دل در آیه «ان الله یحول بین المرء و  قلب بیشتر در تأیید و

 شود. می
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 ها عبارت است از:ترین این نظریهمهم

 مستقل از متن و مؤلف آن   -
ً
ساختارگرایی که به نظریه مرگ مؤلف معتقد است؛ یعنی فهم مفسر را کاملا

 ).٨٨ -٨٦، ص١٤٠٠داند (باقری، می 

 ). ١٠٣ -٩٨داند (همان، صصهرمنوتیک فلسفی که فهم را حاصل امتزاج افق مفسر با متن می -

تبادل با مفاهیم و علوم جدید می   - داند و مفاهیم را گرسنه معنا  روشنفکری دینی که تفسیر را حاصل 

 ). ١٨٠ -١٧٨کند (همان، صصدانسته به نحوی که فهم و درک آن مفاهیم در طول زمان تحول پیدا می

بین   تفاوت   
ً
اولا که  در حالی  است،  بیان شده  با ساختارگرایی  فلسفی  تفاوت هرمنوتیک  این کتاب  در 

 بین هرمنوتیک فلسفی هایدگر با هرمنوتیک فلسفی گادامر وجود 
ً
روشنفکری دینی با هرمنوتیک فلسفی و ثانیا

های بخواهیم در مورد نظریه دارد که بیان نشده است؛ به عبارت دیگر، در مسئله «نقش مفسر در تفسیر» اگر

 بایست بین سه امر تفکیک کرد:تری داشته باشیم، میجدید داوری دقیق 

  تفاوت ساختارگرایی (مرگ مؤلف) و هرمنوتیک فلسفی؛ -١

 تفاوت بین هرمنوتیک فلسفی با روشنفکری دینی؛  -٢

 تفاوت بین هرمنوتیک استاد و شاگرد؛ هایدگر و گادامر. -٣

 ولی نویسنده فقط به تفاوت نخست اشاره کرده و متعرض دو تفاوت دیگر نشده است. 

دیدگاه عبدالکریم سروش که در این کتاب نقد شده است، به هیچ وجه در تبیین تفسیر عصری دین از 

نمیاندیشه بهره  فلسفی  هرمنوتیک  «نظریههای  که  تصور  این  برخلاف  و  بسط برد  و  قبض  نظیر  وی  های 

تئوریک شریعت با تکیه بر یک نحله (هرمنوتیک فلسفی) به ویژه نگاه گادامر درباره معرفت دینی اظهار نظر  

این تقابل   ١) او با مارتین هایدگر و طرفدارانش ستیز جدی و آشکار دارد.١٤، ص١٣٨٩کند» (واعظی،  می 

توان در سنخیت این دو اندیشه تردید جدی داشت. نکته مهمی که در تفسیر روشنفکرانه  دهد که مینشان می

و   نواندیشان  از  برخی  اشتباه  است.  عصری  تفسیر  با  فلسفی  هرمنوتیک  تفاوت  نیست،  مشخص  ابتدا  در 

 تفسیر عصری تنزل می
ّ

در حالی که بعضی  ٢دهند، روشنفکران دینی این است که هرمنوتیک فلسفی را تا حد

 
پرستی و  پرستی و آیندهعبدالکریم سروش معتقد است عاقبت هیدگر مانند هگل و مارکس بوده و هر سه در قدرت  .١

 ). ٢٤٣، ص١٣٨٠گریزی یکسان و سهیم بودند (سروش، منطق

. رضا داوری اردکانی در مطلبی متفاوت قائل به تفکیک فهم عصری از دین و هرمنوتیک فلسفی شده و در نقد کتاب ٢

خواننده دقیق شاید نویسد: «برای های اصلی در مبحث هرمنوتیک است، میدرآمدی بر هرمنوتیک که یکی از کتاب

درستی و با دقت نظر آنها را   آور باشد که چگونه مؤلف محترم که آرای فیلسوفان هرمنوتیک را بازشناخته و به تعجب

نامتجانس و به کلی بیگانه را با یکدیگر یکی دانسته است...  است، در مقام قیاس و سنجش، آرا و اقوال  خلاصه کرده
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از شارحان و اساتید فلسفه با این قیاس موافق نیستند و معتقدند: «اولی تاریخ و زمان را جلوه و تحقق وجود 

کند. این به آن کی ماند؟» داند و دومی از تاریخ، مشهورات و مقبولات زمانه و حوادث جاری را مراد میمی 

 ). ١٠الف، ص ١٣٨٤(داوری اردکانی، 

نکته دیگری که نویسنده به آن دقت نکرده است، تفاوت هرمنوتیک استاد و شاگرد است. پژوهشگران  

توان به وجودی جامع قائل ای است که میمعتقدند طلب و سیر هایدگر متأخر به سوی وجود مطلق به گونه

های وجودی مفسر را در خود جمع کند. توضیح بیشتر اینکه هدف هایدگر از طرح مسئله  شد که تمام امکان

فهم هرمنوتیکی متوقف نشدن در انسان دارای پیش فهم (دازاین) نبوده، بلکه او در تمنای ظهور هستی (زاین) 

به نظر برخی، گادامر ملتفت  ١بوده است، ولی شاگردش گادامر بحث استاد را در نسبیت متوقف کرده است.

شناختی فهم باید با توسل به بعدی فراتاریخی از نیست که چگونه هایدگر متأخر بر آن است که سطح هستی

پردازان هرمنوتیکی گونه است که بعضی نظریه) و این۴۲، ص۱۳۹۳گسدال،    اعتبار کامل شود (رمبرگ و

اشتباه است (همان، ص با تأمل در گرایش هایدگر ۴۵معتقدند خوانش گادامر از هایدگر  اینکه  ). خلاصه 

توان رهایی از نسبیت را های خود قرار داده است، دیگر نمیمحور اندیشهمتأخر که انتظار برای درک هستی را  

 در هر حالتی منتفی دانست. 

 محوری نزد مفسران مسلمان . مؤلف٣ -٤

 
شود. چنان که همه کسانی که مقصود مؤلف را  صرف اینکه کسی مقصود مؤلف را منکر شود، هم رأی گادامر نمی

 کنند، یک نظر ندارند. این دو بسیار از هم دورند. یکی تاریخ را حوادث هر روزی و گذران زندگی معمولیاثبات می

 ).١٩٨ب، ص١٣٨٤یابد» (داوری اردکانی، داند و فیلسوف آلمانی، تاریخ را جلوه زمان و زمان را عین وجود می می

معرفت و  فلسفی  هرمنوتیک  تفاوت  باب  در  ملاحظه  پنج  به  میوی  اشاره  دین)  عصری  (فهم  (داوری شناسی  کند 

اند  ): طرح عصری بودن دین در ایران هم برخلاف نظر بعضی از دانشمندان که پنداشته٣٨٨-٣٨٩، ١٣٩٠اردکانی، 

تحت تأثیر هرمنوتیک فلسفی هیدگر و گادامر روی داده است حتی در نزد کسانی و در جایی که صفت علمی و تحقیقی 

 .. (همان). دارد، به هیچ وجه متأثر از این دو فیلسوف نیست.

باشد، این است که  آنچه در هرمنوتیک فلسفی گادامر از بین رفته است، لکن در هرمنوتیک هیدگر قابل ردیابی می   .١

به معنای نفی وجود گرچه به صورت زمانمند ظهور می  این دیدگاه، برخلاف دیدگاه مدرن کانت، 
ً
کند، ولی لزوما

به وجود نیست.   شده است. اهمیت این    گران میان هیدگر و گادامر تمایزی قائلمحمدرضا ریخته امکان دسترسی 

می جدید  دریچه  هرمنوتیکی  اندیشه  در  نسبیت  حل  مسئله  در  که  روست  آن  از  است: تفکیک  گفته  وی  گشاید. 

سخن«اصلی باشد  ترین  اگزیستانس  تعابیر  و  دازاین  تعابیر  که همان  به  ،  هایدگر  است.  نشده  فهم  گادامر  طرف  از 

 ).٤٤-٤٢، ص ١٣٨٤گران، گادامر شاگرد مناسبی برای هایدگر نیست» (داوری و ریخته  ،عبارتی
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)، اما یکی  ۱۰۵، ص١٤٠٠اند» (باقری،  محور بوده کند: «همه مفسران مسلمان مؤلفادعا مینویسنده  

محوری، او را مفسرمحور نیز دانست، ابن عربی است. جالب اینجاست  توان علاوه بر مؤلفاز کسانی که می

که سخن ابن عربی که گفته «هر یک از مردم در عین آنکه با هم اختلاف دارند، آنچه را خدا اراده کرده است  

محوری نقل شده است. نویسنده به رغم اینکه از ابن ) در جهت اثبات مؤلف۱۲۲اند» (همان، صفهمیده

عربی نقل کرده که هر کس از آیه هر یک از این وجوه احتمالی را بفهمد، آن وجه در حق او مقصود خدای 

بهذه الآیة في حق هذا الواجد له» (ابن   متعال است: «فکل من فهم من الآیة وجها فذلك الوجه هو مقصود

مؤلف١٢، ص١، ج ١٤١٠عربی،   را جزو شواهد  این سخن  است)،  آورده  از    .محوری  در بحث  ابن عربی 

کند و فهمیدن مقصود حق تعالی را به معنای یکی «وجوه» (اختلاف فهم از آیات) حقّ هر مفسر را لحاظ می

شود، این است که محوری است. آنچه موجب سوء تفاهم میداند و این تکثر نشان مفسرشدن تفسیرها نمی

محوری وجود دارد و هم مفسرمحوری. به قول او «هر یک از مردم در عین آنکه  در سخن ابن عربی هم مؤلف

اند» (همان). ابن عربی معتقد است کلام خداوند با هم اختلاف دارند، آنچه را خدا اراده کرده است فهمیده

کنند و هر کسی از آنها با  قوم نازل شد، اهل آن زبان در فهم آنچه از خداوند است اختلاف می  وقتی به زبان

وجود اختلاف در فهم، آنچه را از خداست فهم کرده و خدا عالم به جمیع وجوه است و هیچ وجهی نیست 

جز آنکه مقصود خدای متعال است نسبت به شخص معین، در صورتی که از حدود زبان و لفظ خارج نباشد 

). او معتقد است هر مفسری که از احتمالات لفظ خارج نشود، مفسر قرآن ١٢، ص١، ج١٤١٠(ابن عربی،  

، ٢تا، ج(ابن عربی، بی »شود: «کل مفسر فسر القرآن و لم یخرج عما یحتمله اللفظ فهو مفسرمحسوب می

 .)٥٦٧ص

باشد، این آنچه در هرمنوتیک فلسفی گادامر از بین رفته است، لکن در هرمنوتیک هیدگر قابل ردیابی می 

 این دیدگاه، برخلاف دیدگاه مدرن کانت،  است که وجود گرچه به صورت زمانمند ظهور می
ً
کند، ولی لزوما

محوری تواند با مؤلفمحوری آنجا میبه معنای نفی امکان دسترسی به وجود نیست؛ به عبارت دیگر، مفسر

جمع شود و تناقضات آن رفع گردد که در مرتبه اعلا مفسر با مؤلف متحد شود و این اتحاد فقط از عهده 

آید و راه مصون ماندن از آفات نسبیت، توسل کردن و شاگردی کردن نزد انسان کامل است.  انسان کامل بر می

قدر عق به  انسان کامل  که  است  این  مهم  اینل مخاطب سخن مینکته  و  نحو معجزه گوید  به  آسایی گونه 

 شوند. محوری با هم جمع میمحوری و مؤلفمفسر

اگر وجود آنچه در این کتاب بحث نشده است، امکان حل مسئله نسبیت از طریق مقام امام جامع است.  

شود؛ شناسانه خودباشی رفع میهای معرفتانسان کامل و فرد جامع پذیرفته شود، بسیاری از موانع و چالش 

 چرا که علت عدم رفع اختلافات عدم پذیرش امام به عنوان مظهر وحدت مذاهب و فرق است. 
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توانیم استنطاق کنیم که در تکثر احزاب فکری، تعیین ملاک شناخت حقیقت محال نیست.  از قرآن می 

عمل هر امتی برای او زینت داده شده است مگر امت وسط که جامع امم و امت واحده است و مصدق و 

های ادراک رهایی ندارند جز امتی که یکی از  فرض ها و احزاب از پیشمهیمن بر آنهاست. در واقع همه امت

بنی اسرائیل   ، شود. بنابر روایات شود، بلکه واسطه آنها با حقیقت و کل الامم شناخته می امم محسوب نمی

 ۱کنند، ولی یکی به آنها اضافه شده است. فرقه در اسلام هم ظهور می  ٧٢فرقه تفرقه پیدا کردند. این    ٧٢به  
دهد این فرقه از اثرات تفرقه دیگر نشان می  ، آنها اضافه شده است   هگوید یکی باین تعبیر در روایت که می

ی ا به معن  ، فرق متعالی است و از همینجا فرقه ناجیه شده است. فرقه ناجیه چنانچه در روایت آمده است 

آنها نیست، بلکه جامع فرق و    ۷۲. فرقه ناجیه هم یکی از۲جماعات است امین فرقه ۷۳فرقه و در عرض 

نسبی باید  یا  نباشد  امامت  به  اعتقاد  اگر  برای است.  مناسب  حل  راه  بدون  را  آن  باید  یا  کرد  رد  را  انگاری 

امام  چالش به عبارت دیگر،  را هدایت کند؛  قرائات مختلف  این است که  امام  پذیرفت. چنان چه شأن  ها 

می او سخن  عقل  مطابق  هر کسی  با  سیال  جامع  وجود  یک  و ظرفیت ههمچون  رعایت گوید  را  ر کسی 

حْرُفٍ می 
َ
ی سَبْعَةِ أ

َ
 عَل

َ
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ُ
ق

ْ
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َ
). ٣٥٨، ص٢، ج١٣٦٢» (ابن بابویه،  هذا عَطاؤُنا ف

امام جمع شده است؛ به عبارت دیگر، هم تکثر   های خود در وجودقرآن با همه لایه  دهداین روایت نشان می

 دهد و هم وحدت آن را.قرآن را نشان می 

 . نقص در شواهد قرآنی نقش مفسر ٤-٤

شود. همان طور مفسر در فرآیند تفسیر با استناد به قرآن بیان می هایی از موضوع نقش  در این بخش ناگفته

 ، اندکتاب بعضی از آیات مهم که نقش نفس در ادراک را مورد توجه قرار داده   در این که پیش از این گفته شد، 

ی و بر اساس در نظر أ گیری بر اساس روایات تفسیر به راند و ملاک کلی در پژوهش، نتیجهبررسی نشده

  گرفتن هدف تفسیر بوده است.
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های ناروای دخالت دادن علایق در تفسیر قرآن دخالت دادن آنها در تعیین مصادیق  نویسنده یکی از گونه

در حالی که آیات محکم را باید بر اساس صراحت بیان و در نظر گرفتن   ،است  دانسته  آیات محکم و متشابه

 در  )۲۳۷، ص١٤٠٠بدیهیات عقلی و قطعیات عقلی معین کرد (باقری،  
ً
درک اصول عقلی ی  اختلاف؛ زیرا اولا

 اختلاف پایان ندارد مگر در مرحله جمع
ً
 محکم و متشابه و  نظرات و نزد انسان جامع    نیست و اصولا

ً
ثانیا

،  ١٣٨٠(عیاشی،    »اشتبه علی جاهله  المتشابه ما«از روایت    .به ظرفیت هر فرد تفاوت دارد   نسبی است و بنا

). نسبی بودن محکم  ١٢٤، ص١٣٩٣تشابه نسبی است (مؤدب،  توان فهمید که محکم و ممی  ، )١٢  ، ص١  ج

   ، و متشابه بنا به فهم و ظرفیت قاری است و در واقع
ً
محکم و متشابه باشند مطرح نیستند، بلکه    آیاتی که ذاتا

 
ً
ای است که بر فرد متشابه و نیز متشابه هم آیه  محکم چیزی است که بر اساس فهم قاری محکم باشد نه ذاتا

بپذیریم را  بودن محکم و متشابه  اگر نظریه نسبی  باشد.  تأکید   ،شده  تفسیر  فرآیند  بر نقش نفس مفسر در 

تعیین می  ؛ ایمکرده و ظرفیت مفسر است که  این جایگاه و وسع  کند چه چیزی محکم و چه چیزی یعنی 

نتیجه این  است.   مطرح شد. متشابه 
ً
قبلا است که  قلب  از  استفتا  و  زرین  قاعده  امتداد خودباشی  در  گیری 

 خطابمفسران تصریح کرده
ً
 .)۹۰، ص١، ج١٣٩٧های قرآنی یکسان نیست (جوادی آملی،  اند که اساسا

 دهد که مخاطب در فهم قرآن نقشی تعیینهمین نشان می
ّ

؛ قرار گیردنظر    کننده دارد و در فرآیند تفسیر باید مد

 .به وسعش مخاطب قرآن و عارف به حقایق آن است  کس بنا ا که هرچر

تر از نقش  دهد که تأثیر مفسر در فرایند تفسیر بسیار گستردهتوجه به این ویژگی محکم و متشابه نشان می

 شود:ها و علایق مفسر است؛ برای نمونه به برخی آثار این توجه و دقت نظر اشاره میدانستهپیش 

های مفسر موجب توصیه قرآن و حدیث به رسوخ شده است. امیرالمؤمنین ها و محدودیتدرک ظرفیت

ی «کرده است:  » تعریف  ترک تعمق در متشابهات قرآن(ع) ضمن مدح راسخان در علم، رسوخ را به « سَمَّ

قَ  عَمُّ هُمُ التَّ
َ
رْک

َ
  ت

ً
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. طبق این تعریف، )١٢٥ ، ص ١٤١٤، نهج البلاغه( »فِیمَا ل

بر اساس آیه هفتم آل عمران و   ، آید. به طور خلاصههای مفسر پیش می رسوخ بر اساس توجه به محدودیت

از می  ، بر این کلمه(ع)  شرح امیرالمؤمنین   توان نتیجه گرفت که رسوخ یعنی ماندن در محکمات و پرهیز 

های فهم است و مفسر هم نباید دچار تکلف شود. اما نکته مهم محدودیت  رسوخ موجب درک   متشابهات.

 شوند. ها در صورتی که رعایت شوند موجب درک درست متن و تفسیر صحیح میاین است که این محدودیت

 از نتایج رسوخ  ؛شودختم نمی  آنچه گفته شدتحلیل نقش مفسر در تفسیر به  
ً
استکفاء و استحکام  ،  مثلا

و هر دو از نتایج توجه   است  است. این دو اصطلاح یکی از قرآن و دیگری از روایت استخراج و استنطاق شده

 .  باشندمیهایش ها و محدودیتبه نفس مفسر و ظرفیت
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استحکام یعنی به بهانه وجود متشابهات، محکمات را نادیده نگیریم. در اینجا این اصطلاح از جمله بنی  

وقتی سخن  اسرائیل  بنی  اشتباه  است.  استخراج شده  را مطرح کردند،  امر  متشابه شدن  ادعای  اسرائیل که 

 «  باید به فرمان الهی گاوی را سر ببرند: را شنیدند که(ع)  موسی
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به   و  تشابه کردند  احساس  بقره  بودن  نکره  از  آنها  نگرفتند.  پیش  در  استحکام  بود  ماهیت این  دنبال کشف 
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چاره کار این بود که به جای جستجوی زیاد به همان سخن نکره عمل   ، ساز استپیروی از متشابهات مشقت

  تواند بر این اساس باشد.متشابهات هم می کردند. رفتار با محکمات ومی 

ی  اصطلاح استکفاء از متن روایات گرفته شده است: «مَنِ 
َ

ف
ْ
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َ
غ

ْ
ی ال

َ
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ُ
 ، هـر کس به یك آیه از قرآن برای حفاظت از خود بسنده کند  ؛)٦٢٣،ص٢ک

به بسنده بودن همان یک آیه یقین ، البته اگر  اگر از شرق عالم تا غرب عالم سیر کند، همان آیه او را بس باشد 

تمام دنیا انسان را کفایت کند، به شرطی که در قاری قرآن طلب  تواند در عوضِ داشته باشد! یعنی یک آیه می

وجود   باید،  باور به عظمت آنچه خدا داده استبه سخنی دیگر،    کفایت (استکفاء) و یقین وجود داشته باشد.

 کند.  لبریزقاری را 

 .منابع اثر: ٥

منبع انگلیسی ثبت شده است. با توجه به بررسی آرای برخی    ٧منبع فارسی و عربی و    ٢٤٨در کتاب  

سوسور و دریدا مؤلف از منبع آلمانی مانند  هایدگر و گادامر و فرانسوی  همچون  آلمانی    شده  متفکران شناخته 

و فرانسوی استفاده نکرده است. وی به همه منابع شناخته شده تفسیر مسلمانان ارجاع داده است و در بخش 

انگلیسی از برخی منابع دست اول مانند کتاب گادامر استفاده کرده است، ولی در برخی موارد به آرای افراد 

گونه ارجاع مستقیم کتاب مانند هایدگر ، چه در منابع فارسی و چه در منابع انگلیسی، هیچ  مهم نامبرده در

 نداشته است.  

گران،  پردازند (ریختهتطبیق هرمنوتیک با تأویل عرفانی میبه  هایی که  که گفته شد، از کتاب  نویسنده چنان

تفکیک اشاره نکرده است و از کسانی که بین تفسیر روشنفکری دینی و هرمنوتیک فلسفی  ،  )٢٦٢، ص۱۳۷۸

برخی روشنفکران دینی به ادعاهایی  است و    نداشته  ینقل قول  ،)١٠الف، ص١٣٨٤اند (داوری اردکانی،  کرده

 ای ننموده است. هاشارنیز  )۱۴۷، ص۱۳۷۹شبستری،  که ادعای استناد به هرمنوتیک دارند (مجتهد

 .نتیجه گیری ٦

های نقش مفسر در تفسیر را انکار نکرده  ها و علایق مفسر در تفسیر» واقعیتدانستهکتاب «نقش پیش

 های موجه ندانسته است. دانستهی نفی علایق و پیشااست و خالی الذهن بودن مفسر را به معن
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مؤلف در بیان مسئله نقش مفسر در تفسیر، به همه نظریات اصلی شامل ساختارگرایی و هرمنوتیک و 

دیدگاه روشنفکری دینی اشاره کرده است، ولی از برخی تقریرها در باب هرمنوتیک غفلت کرده و نیز همه 

 آرای مفسران مسلمان را به صورت دقیق بررسی ننموده است. 

 
ً
ها و علایق) حرکت کرده است، ولی از آنجا که هدف  دانستهدر راستای عنوان اثر (نقش پیش   وی کاملا

کلی اثر «تعیین جایگاه مفسر در کنار دیگر عناصر دخیل در تفسیر» است، باید گفت «جایگاه مفسر» به 

 است.   یافتهها و علایق» تقلیل دانسته«پیش 

از نظر ساختاری اندکی پراکندگی ، لکن  کتاب از نظر شکلی نه اشکال خاصی دارد و نه ویژگی ممتاز

دانسته» و «علاقه» ابتدا در کمتر از یک صفحه تعریف شده، ولی مرز ویژه آنکه دو کلیدواژه «پیشبه  ، دارد 

شناسی بازگشته است تعاریف و مفهوم به ارائه مؤلف در میانه کتاب دوباره . با این حال بین آنها شفاف نیست 

 و نکاتی را اضافه نموده است.  

بینیم که هماهنگی هدف و محتوا، انطباق و جامعیت اثر و کفایت  به دلیل اشکالات محتوایی اثر، می

 هایی شده است.  منابع دچار نقص

به طور کلی  ترین ضعفاصلی آن مربوط است.  به محتوای  به عناون  میهای کتاب  را  توان موارد ذیل 

 :  بیان داشتکتاب های  خلأ

های مهمی دارد؛ چرا که نقش مفسر در تفسیر محدود به علایق در تعریف معنای نقش مفسر ناگفته  -١

ها نیست. عامل اصلی ظرفیت و وسع مفسر است. اگر ایجاد معنا مانند ریختن آب در ظرف  دانستهو پیش 

 جدید است که این معنا در قرآن و حدیث شواهد فراوانی دارد و انکارپذیر نیست.

همچنین یکی از مسائل مهم درباره نقش مفسر پرسش از جایگاه نفس در قرآن و حدیث است که در این 

  
ً
  ملاحظه کتاب مورد غفلت قرار گرفته است. در قرآن و حدیث تأکید بر التزام به نفس و خودباشی صریحا

توان از قلب استفتاء کرد؛ چرا که یقین در نفس انسان منبع معرفت و ملاک حقانیت است. نقش شود. میمی 

تواند میزان و ملاک شناخت سخن وحیانی قرار گیرد.  اطمینان و یقین در قلب و نفس تا حدی است که می

یقین او بسیار مهم و تأثیرگذار است که در این کتاب   در تحلیل جایگاه مفسر در تفسیر میزان فتوای قلبی و

 مورد توجه قرار نگرفته است. 
ً
 اساسا

جایگاه مفسر را دقیق و کامل بررسی نکرده است. مؤلف متوجه تفاوت بین نظریات جدید در باب    -٢

روشنفکری دینی با هرمنوتیک فلسفی و تفاوت بین هرمنوتیک فلسفی هایدگر با هرمنوتیک فلسفی گادامر 

 نیست.
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توان اند. یکی از کسانی که میمحور بودهبه اشتباه مدعی شده است مفسران مسلمان همگی مؤلف  -٣

سخن او را در جهت اثبات نویسنده  ولی    . محوری، او را مفسرمحور دانست ابن عربی استعلاوه بر مؤلف

مفسر ،  معتقد است هر مفسری که از احتمالات لفظ خارج نشود  ابن عربیمحوری نقل کرده است.  مؤلف 

 . این دیدگاه ابن عربی قابل تطبیق با هرمنوتیک فلسفی هایدگر است. استقرآن 

مؤلف در تحلیل نقش مفسر از آیات قرآنی کم بهره برده است و به نسبی بودن محکم و متشابه عنایت    -٤

لذا نتوانسته مباحثی مثل رسوخ را ذیل بحث نقش مفسر در تفسیر تحلیل کند. همچنین این   ؛نداشته است

به محدودیتبی توجه   مورد توجهی موجب شده است که اهمیت 
ً
اساسا نیز  قرآن  فهم  ها و وسع مفسر در 

ها  دانستهتوجهی قرار بگیرد. اشکال اساسی کتاب این است که نقش مفسر در تفسیر فقط محدود به پیشبی

 و علایق شده است. 



 ١ ، شماره پیاپی١٤٠٣، پاییز ١، دوره ١سال نامه معارف کلامی تفسیری، پژوهش ۱۱۲
 

 و مأخذ  منابع 
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گ  .  ٤٠- ٣١ صص ، ٥٨ . شفرهن

رضا − اردکانی،  معاصر.  الف).  ش١٣٨٤(.  داوری  دینی  ادبیات  و  فلسفه  در  نامه  ».  «هرمنوتیک 

گ  .  ٢٩-٤ صص ، ٥٨ . شفرهن

صر ایران.). ش١٣٩٠(. داوری اردکانی، رضا  −  .تهران: سخن .فلسفه معا

وتیک)  .ش.)١٣٩٣بیورن و گسدال، کریستین. (رمبرگ،   − .دانشنامه فلسفه استنفورد (هرمن تهران:   

 .ققنوس 
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وتیک  .ش.)١٣٧٨گران، محمدرضا. (ریخته − و مبحث علم هرمن  .تهران: نشر کنگره .منطق 

صنع.).  ش١٣٨٠(. سروش، عبدالکریم  −  .  تهران: صراط. تفرج 
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 .  تهران: بنیاد علامه طباطبایي. چاپ چهارم 

 . تهران: العلمیة. تفسیر العیّاشي .). ق١٣٨٠(. عیاشی، محمد بن مسعود −

و سنت.). ش١٣٧٩(. مجتهد شبستری، محمد − وتیک، کتاب   .  نوتهران: طرح . چاپ چهارم . هرمن
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 تفسیر تبیانشیخ طوسی و بطلان عقاید فرقه مجبرّه در 

    3زهره نریمانی │   2*اعظم فرجامی│ 1روناك امامی

 .  آموخته کارشناسی ارشد علوم قرآن کریم و حدیث، دانشگاه رازی، کرمانشاه، ایراندانش   -١

 azamfarjami@yahoo.com ایران. رایانامه:کرمانشاه،  ، یدانشگاه راز ات،یگروه اله ار،ی استاد -٢

 narimani@Qur'an.ac.ir  ایران. رایانامه:کرمانشاه،  ، یدانشکده علوم قرآن م،ی دانشگاه علوم و معارف قرآن کر ار،ی استاد -٣

   چکیده  اطلاعات مقاله 
 نوع مقاله:  

 پژوهشی 
ترین و تأثیرگذارترین تفاسیر قرآن  التبیان فی تفسیر القرآن» اثر شیخ طوسی، یکی از مهم«

مذهبی قرن چهارم و پنجم هجری، تألیف -در قرن پنجم هجری است. شرایط سیاسی

رویارویی  های کلامی و همچنین  تنیدگی فرقهکتب و تفاسیر قرآن با رویکرد کلامی، درهم

های مختلف کلامی، همچون معتزله و اشاعره در کنار شیعیان امامی در و مناظرات گروه 

اند صبغه و گرایش کلامی شیخ طوسی در  بغداد، از جمله عواملی هستند که سبب شده

ها، با رعایت احترام تفسیر تبیان پررنگ باشد. شیخ طوسی با ذکر آراء و نظریات دیگر فرقه 

و بدون تعصب، در تفسیر خود نقش بسیار مهمی در تبیین معارف دینی و رفع شبهات  

از  فرقه بسیاری  ذیل  طوسی  شیخ  است.  کرده  ایفا  مجبّره،  فرقه  جمله  از  گوناگون،  های 

آیات، با عباراتی نظیر «في الآیة دلالة علی بطلان قول المجبرة» و «في الآیة دلالة علی 

، همچون عدم اعطای نعمت به کفار، عدم هدایت فساد قول المجبرة»، اعتقادات جبریون 

کفار، انتساب و استناد کفر، ظلم و قبایح به خداوند، تکلیف ما لا یطاق و...را با تکیه بر  

منابع تفسیری مختلف، همچون آیات قرآن و عقل، به نقد کشیده و آنها را باطل و فاسد  

لامی ناظر به عقاید مجبّره، اعلام کرده است. در این نوشتار، ضمن گزارش همه آیات ک 

گانه از این آیات، عقاید مجبّره در شش موضوع در آیاتی خاص  بندی ششبا ارائه دسته

 مورد نقد قرار گرفته است. 

 
 : افتیدر خی تار

1/9/1403 

 :  رشیپذ خی تار

15/12/1403 
 انتشار:  تاریخ

27/12/1403 
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 مکتب کلامی بغداد،  

 فرقه مجبّره،  
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 مقدمه .١

ابوجعفر محمد بن حسن طوسی، از محدثان، فقیهان، ثقات و مرجع فضلای قرن پنجم هجری بود که  

تفسیر و غیره، مهارت داشت و آنها را های روز، از جمله حدیث، رجال، اصول، کلام، ادب،  در تمامی دانش

) ١٧، ص  ١٣٨٢کرد. او شاگردان بسیاری تربیت نمود (پژوهشگران گروه فلسفه و کلام اسلامی،  تدریس می 

اشاره »  التبیان فی تفسیر القرآن« توان بهترین آنها میو آثار فراوانی از خود به جای گذاشت که از جمله مهم

). وی با تعابیری همچون «شیخ الامامیة»، «رئیس الطائفة» (علامه حلی، ٤٠٣ق، ص  ١٤٠٧کرد (نجاشی،  

ق،  ١٤٠٥)، «شیخ الشیعة» (ذهبی،  ١٥١، ص  ٨ق، ج  ١٤١٧اثیر،  )، «فقیه الامامیة» (ابن١٤٨ق، ص  ١٤١١

 ) ستوده شده است.  ١١٩، ص ١٢ق، ج ١٤٠٨کثیر، ) و «فقیه الشیعة» (ابن٣٣٤، ص ١٨ج 

ترین تفاسیر جامع شیعی است که در ترین، معتبرترین و مهمیکی از قدیمی»  التبیان فی تفسیر القرآن«

ای جامع، بین نقل و عقل، و روایت و درایت،  گونهصورت جدی مورد استفاده قرار گرفته و بهآن، عنصر عقل به

 ).  ٢٣٤، ص ١٣٧٣پیوند برقرار کرده است (ایازی،  

های شیعی بویه در بغداد و دیگر دولتکار آمدن دولت شیعی آلدر قرن چهارم و پنجم هجری، با روی

درخشان  از  یکی  اسلامی  تمدن  اسلامی،  مهم  مراکز  دوره در  میان، ترین  این  در  کرد.  تجربه  را  خود  های 

برجسته نقش  بغداد  مدرسه  در  امامیه  (حسینیمتکلمان  کردند  ایفا  اسلامی  علوم  گسترش  در  زاده ای 

). در این دوره، عالمان بزرگی از فقها و متکلمان گرفته تا ادیبان و مفسران در ١٠٥، ص  ١٣٩٦خضرآبادی،  

پیروان مذهب تسنن، که از نظر علم کلام به معتزله و اشاعره تقسیم میشهر بغداد می شدند، در زیستند. 

و برای اثبات مرام خود، دلایل متعددی اقامه   مجامع عمومی و گاه در حضور خلیفه، مجالسی برگزار کرده

کردند، تنها در این مجامع شرکت میویژه با حضور شیخ مفید در بغداد، نهکردند. علمای شیعه نیز، بهمی 

عنوان یگانه عالم برجسته و سخنوری توانا، با نیروی علم، بیان شیوا و منطق محکم خود،  بلکه شیخ مفید به

 ).  ٣٤، ص ١٣٨٩یافت (حجازی دهاقانی،  در تمامی موارد بر مخالفان غلبه می

نقش   د، یمف خیشاگرد ش نیترمتکلمان مکتب بغداد و شاخص نیتراز مهم یک یعنوان به  زین یطوس خیش

گوناگون، همچون مفوّضه، مجبّره،    یها فرقه  یشده از سوو رفع شبهات مطرح   ی نیمعارف د  نییدر تب  ییبسزا 

ا  فایمشبّهه و مجسّمه ا و    لی به تحل  انیتب  ریاز تفس  یتوجهبود که بخش قابل  یاگونهبه  ینیآفرنقش  نیکرد. 

همچون    یمختلف  نیدر مباحث و عناو   یژگیو  نیاست. ا  افتهیاختصاص    یطوس  خیش  یکلام  ی های ابی ارز

  ان، یتب   ریاست. همچنین در تفس  افتهینمود    یخی و تار  یکلام  ، یاقوال مفسران، مباحث اعتقاد  یو بررس  لیتحل

 خیاز منظر دانش کلام، با دقت و اهتمام ش ژه یوبه مختلف، مفسران و متکلمان  یشده از سونقد مطالب ارائه
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بر   یمبتن  یکلام  یهالیها و تحلاستنباط  ، یطوس  خیش  یکلام  کردیشده است. با توجه به رو  یبررس  یطوس

 ).  ٥٩، ص ١٣٩٧ ، یواریل یپور و نجف(قاسم شودیوضوح مشاهده مبه انیتب ریآن، در تفس یرویعقل و ن

نوشته و  کتب  در  ضمن  جستجو  محققان،  از  برخی  که  است  آن  از  حاکی  پژوهشی  و  تحقیقاتی  های 

اند. برای نمونه، اکبر ایرانی قمی در تألیفات خود، به مباحث کلامی شیخ طوسی و فرقه مجبّره اشاره کرده

بخش چهارم کتاب «روش شیخ طوسی در تفسیر تبیان»، به جایگاه مباحث کلامی در تفسیر تبیان پرداخته 

و سپس آرای کلامی شیخ طوسی را حول محورهای اصول دین بیان نموده است. عباس همامی و سمیه خلیلی 

مربوط به آن در میراث تفسیری مدرسه امامیه بغداد»، ضمن بررسی آشتیانی نیز در مقاله «عدل الهی و مسائل  

سیری را از دیدگاه شیخ مفید، سید رضی، های تففضای فکری بغداد در عصر چهارم و پنجم هجری، نمونه

اند. هادی درزی رامندی سید مرتضی، شیخ طوسی و کراجکی در پاسخ به مسئله جبر در این مدرسه ذکر کرده

الهدی و تأثیر آن بر تبیان شیخ نامه خود با عنوان «بررسی آرای تفسیری سید مرتضی علمدر فصل چهارم پایان

شده از سوی مجبّره، مشبّهه، ملحده و معتزله، آرای کلامی سید مرتضی و طوسی»، با توجه به شبهات مطرح 

صورت اجمالی بررسی کرده است.  گویی به این شبهات، ذیل برخی از آیات قرآن بهشیخ طوسی را در پاسخ

های کلامی شیخ طوسی»، در همچنین پژوهشگران گروه فلسفه و کلام اسلامی در جلد سوم کتاب «اندیشه

های وی به آیات قرآن را در جبر و اختیار، طی چند صفحه مختصر، ادله عقلی شیخ طوسی و استدلالبحث  

 اند. ردّ دیدگاه جبرانگاری اشاعره، بر اساس کتب شیخ طوسی بیان کرده

اند، یا دیدگاه مجبّره  صورت کلی به مباحث کلامی در تفسیر تبیان اشاره کردهکتب و تحقیقات فوق، یا به

هایی، به ردّ صورت بسیار مختصر و با اشاره به نمونهاند، یا بهرا بر اساس کتب شیخ طوسی بررسی نموده

پرداخته اشاعره  جبرانگاری  «المجبرة»دیدگاه  کلمه  جستجوی  با  پژوهش،  این  اما  به   ١اند.  تبیان  تفسیر  در 

نرم  بهکمک  مرتبط،  موارد  تمامی  استخراج  و  التفاسیر  جامع  کتابخانهافزار  این صورت  به  دارد  قصد  ای، 

ها پاسخ دهد: چه عواملی سبب شده است که شیخ طوسی به تفسیر تبیان، سیمای کلامی بدهد و به پرسش 

عنوان دلیلی بر بطلان های مختلف، از جمله مجبّره، اهتمام ورزد؟ شیخ طوسی کدام آیات را بهردّ عقاید فرقه

های فکری مجبّره پاسخ داده و آنها را و فساد عقاید مجبّره اعلام کرده است؟ و شیخ طوسی چگونه به مؤلفه

 مورد نقد قرار داده است؟

 فضای بغداد در عصر شیخ طوسی . ١

 
 بار در تفسیر تبیان ذکر شده است.  ١١٦. کلمه «المجبرة»  ١
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های گوناگون علمی بود؛ از عنوان پایتخت دولت اسلامی، پذیرای دانشمندان زیادی در حوزه ، به١بغداد

این رو، بدیهی است که مدارس علمی زیادی در آنجا شکل گرفته باشد. قرن چهارم و پنجم هجری، دوران 

ترین آنها معتزله، اشاعره و امامیه بودند (فاریاب،  های مختلف کلامی در بغداد بود که مهمرویارویی گروه

 ).  ١٣٨-١٣٧، صص ١٣٩٥

های گسترده بغداد، حضور امام کاظم (ع) و امام جواد (ع) در این شهر، و  افزون بر امکانات و ظرفیت

تواند دلیل خوبی برای همچنین حضور امام هادی (ع) و امام عسکری (ع) در سامرا (نزدیکی بغداد)، می

هایی مهاجرت و اقامت تعداد زیادی از اصحاب ایشان از همان بدو تأسیس بغداد باشد. ظهور شخصیت

ترین ق)، بغداد را به بلندآوازه ٤٦٠ق) و شیخ طوسی (م  ٤٣٦ق)، سید مرتضی (م  ٤١٣همچون شیخ مفید (م  

 ).  ٣٠٦، ص ١٣٩٥مرکز امامیه تبدیل ساخت (شیرزاد و همکاران،  

های فکری بین شیعیان و مخالفانشان در بغداد، و تأثیرپذیری حوزه حدیثی بغداد  با توجه به وجود درگیری 

گرایی در قرن دوم و سوم در این حوزه حدیثی پدیدار شد. علاوه بر این، وجود متکلمانی از کوفه، نوعی عقل

های گرایشات عقلی و کلامی از خاندان نوبختی همچون ابوسهل نوبختی و دیگران در بغداد، از دیگر نشانه

هایی بود که سرانجام موجب شد در قرن چهارم،  در حوزه حدیثی شیعه در این شهر است. وجود چنین زمینه 

های گرایی و اجتهاد در احادیث فقهی در حوزه بغداد به روشنی ظاهر شود و سپس با تلاش گرایشات بارز عقل

ای که در انتهای گونهچهارم و اوایل قرن پنجم، به اوج خود برسد؛ به  شیخ مفید و سید مرتضی در اواخر قرن

 مشرب عقل
ً
- ٦٧، صص  ١٣٧٩گرایی به خود گرفت (جباری،  قرن چهارم هجری، حوزه حدیثی بغداد کاملا

 ). ٩، ص ١٣٨٨اند (متز، ). برخی از مستشرقان نیز قرن چهارم هجری را دوره رنسانس اسلامی نامیده ٦٨

شرایط و مقتضیات سیاسی، اجتماعی، فرهنگی و مذهبی هر عصری از جمله متغیرهایی است که در 

ها و مقتضیات آن دوره ورزی واداشته و پاسخگویی به پرسش مسیر شناخت آن عصر، فرهیختگان را به اندیشه

های چهارم و پنجم هجری، مناظرات و گفتگوهای علمی بین اندیشمندان را موجب گردیده است. در سده

طور آشکار بازتاب های کلامی صورت پذیرفت که بهمذاهب مختلف و نیز تألیف کتب و تفاسیر قرآن با صبغه

شود. مناظرات شیخ مفید با سران اشاعره و معتزله،  وجوش فکری عالمان این دوره محسوب مینشاط و جنب

خاطر مقام والای ست. شیخ طوسی نیز بهاثر کلامی، از جمله شواهد این مدعا ا  ٥٠و نیز نگارش بیش از  

 
گذار در تاریخ اسلام، شهر «بغداد» است که توسط منصور دوانیقی در نزدیکی شهر های مهم و تأثیر. یکی از شهر ١

 ).٣٧٨-٣٧٥، ص ١، ج ١٤٢٢مدائن، بنا شده است (خطیب بغدادی، 
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، ١٣٨٩اثر کلامی از خود به جای گذاشت (ر. ک: حجازی دهاقانی،  ١٥علمی که احراز کرده بود، بیش از 

 ). ٢٧-٢٦صص 

ق) ٤٠٨سالگی (  ٢٣از  ،  ق) در طوس٤٠٨سالگی (  ٢٣ق) تا  ٣٨٥حیات شیخ طوسی به سه دوره تولد (

 شود ق) در نجف تقسیم می٤٦٠سالگی (  ٧٥ق) تا  ٤٤٨سالگی (  ٦٣از  و  ق) در بغداد  ٤٤٨سالگی (  ٦٣تا  

ها و منازعات علمی آید؛ زیرا از سویی درگیری ترین دوران جهان اسلام به شمار میترین و پرحادثهاز مهم  که

های علمی بسیاری، و به نوعی ها و درخششو سیاسی فراوانی در این دوره رخ داد و از سوی دیگر، شکوفایی

بغداد  دوم حیات شیخ طوسی که در  بار نشست. دوره  به   تشیع، 
ً
انقلاب علمی در جهان اسلام، خصوصا

آرامش و آشوب است. در آن هنگام،    ترین دوران حیات اسلام است و متشکل از دو بخشگذشت، از مهم

بغداد گذشته از اینکه شهری با عظمت و مرکز خلافت آل عباس بود، از لحاظ علمی نیز در اوج شهرت و  

ترقی، و محل تلاقی و مجمع دانشمندان کلیه مذاهب اسلامی بود. شیخ طوسی در این فضای باز و پررونق 

دار دو ناپذیر و کسب دانش فراوان، از محضر اساتید مهم و بنام، عهدههای خستگیعلمی توانست با تلاش 

انبوه  و نیز  منصب مهم گردد: یکی ریاست علمی و دینی جامعه شیعه، آن هم در بغداد که مرکز مخالفان 

بزرگی از دانشمندان شیعه بود، و دیگری تصاحب کرسی علم کلام که قبل از وی، سید مرتضی این منصب 

 ). ٦٩-٦٦، صص ١٣٨٤ک: نریمانی،  دار بود (ر. را عهده

اندیشهمی  واقع چهارراه  به  پنجم هجری  و  در سده چهارم  بغداد  و سنتتوان گفت  های  های مختلف 

فکری گوناگون و گاه متضاد بود. پیروان فرق گوناگون کلامی و فقهی هر کدام نمایندگانی در این شهر، که 

رفت، گرد آورده بودند. گویی ارتباط با بغداد برای حیات و استمرار پایتخت فرهنگی جهان اسلام به شمار می

، ص  ١٣٩٠ناپذیر بوده است (ر. ک: حسینی بهارانچی،  های مذهبی و فکری ضرورتی اجتناببقای نحله

ای که بر فضای دو قرن چهارم و پنجم هجری حاکم بود، چنین اقتضا  بنابراین، شرایط سیاسی و مذهبی؛  )١٧

) ١٥٩، ص  ١٣٧١کلامی داشته باشد (ایرانی قمی،    کرد که اسلوب عمومی روش تفاسیر آن دوران، سیمای می 

ها، تألیف و نشر کتب کلامی و تفاسیر کلامی توان دوران طلایی مناظرات و گردهماییو این دو قرن را می 

 ).  ٣٢، ص ١٣٩٦نیا، پور و مسعودیدانست (قاسم

 ان یتب ری تفس یکلام یمایدر آثارش و س ی طوس خیش  یکلام کرد ی. رو ۳

  پرداخته است:  فیبه تأل یعالم بزرگ در هشت حوزه علم  نیکه ا دهدینشان م یطوس خیآثار ش یبررس

؛ اثر  ۲اصول :  ؛  اثر  ۳رجال :  ؛  اثر  ۳:    ثیحد؛  اثر  ۳:    ریتفس؛  اثر  ۴:    ه یادع؛  اثر  ۱۶فقه :  ؛  اثر  ۲۳کلام :  

 . اثر ۲:  خی تار
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  ت،یعلم است. نکته حائز اهم  نیاو به ا  ژه یو   کرد ی رو  ی ای گو  ، یطوس  خیش  یقابل توجه آثار کلام  تعداد

نظر  یطوس  خیش  رینظتسلط کم و  آراء  و  اتیبر  او  آثار  به  که  است  اسلام  جهان  مختلف   یژگیدانشمندان 

 ). ۴۰، ص  ۱۳۹۱ ، یو جمال حامدیاست (قاسم دهیبخش یبیو تقر یقیتطب

 به عنوان فق  یطوس  خیش  اگرچه
ً
  ث ی فقه، حد  یهاآثار او در حوزه   کن یل  شود، یو محدث شناخته م  هیعمدتا

 نی که او در اصول د  دهدینشان م  یآثار و  قی دق  یاست. بررس  یقابل توجه  یغلظت کلام  یدارا   زین  ریو تفس

نسب،    یداده است (جمال  رار محور را سرلوحه کار خود قمند و استدلالروش   ییگرا عقل  ،یو مباحث اعتقاد

 ).  ۵۶، ص ۱۳۹۵

  کردی . رو۱  برجسته برخوردار است:  یژگیاز دو و  ، یطوس  خیآثار ش  نیتراز مهم  یک یبه عنوان    انیتب  ریتفس

 . ریدر تفس  ی. روش اجتهاد۲و  آشکار یکلام

 خی). ش۵۱-۵۰، ص  ۱۳۵۰  ، ییبه شمار آورد (علامه طباطبا   یکلام  ر یدر زمره تفاس  توانی را م   ریتفس  نیا

(نقد   یسلب) و عهیش  یاصول اعتقاد  تی (تثب  یرا در دو بُعد اثبات  عهیش  یکلام دیاثر، شالوده عقا  نیدر ا  یطوس

ارائه کرده است. تفس  یآرا  تف  کسوی از    انیتب  ریاشاعره و معتزله)   کلام  ریاسمانند 
ً
مفات  یصرفا  حی(همچون 

 ، ینقل   ریمانند تفاس  گرید  یاز علم کلام باشد، و از سو  یالمعارف که به شکل دائرة  ستی) نیفخر راز  بیالغ

 از مسائل کلام ستین یعرفان ای یلغو
ً
 ). ۱۵۹-۱۵۸، ص ۱۳۷۱ ، یقم یرانیاجتناب کرده باشد (ا  یکه کاملا

م  انیتب   ریتفس  یکلام  یهایژگیو اصل  توانی را  محور  پنج  نظر۱  کرد:  یبنددسته  یدر  گزارش    اتی. 

مختلف و۲؛  متکلمان  توجه  آرا   ژه ی.  اند۳؛  معتزله  یبه  نقد  مشبهه،    یعیرشیغ  یکلام  ی هاشه ی .  (مجبّره، 

 ر یدر تفس  یاستدلال و خردورز تی . محور۵؛  هیامام  ی. اثبات اصول و قواعد کلام۴؛ خوارج، مجسمه و...)

 ). ۴۴-۴۳، ص ۱۳۸۲پور، قرآن (قاسم

  کردیو رو  یخود در علوم قرآن  تیبا جامع  ، یعیش  ریتفس   خی در تار   نیزر  یابه عنوان صفحه  انیتب  ریتفس

  ،ی ریتفس   یهااثر علاوه بر ارزش  نیقرن پنجم بغداد شکل گرفته است. ا  ی فکر   ی خاص خود، در فضا  یکلام

عه و اهل سنت به اوج خود یش  نیکه تضارب آرا ب  یادر دوره   یمختلف کلام  یبا آرا   یمواجهه عقلان  لیبه دل

 ).  ۸، ص ۱۳۹۴  زاده، یو هاشم یبرخوردار است (هاشم یاژه یو تیبود، از اهم دهیرس

 . شیخ طوسی و فرقه مجبّره در تفسیر تبیان ۴

تنیدگی فرق کلامی و حضور معتزله و اشاعره در کنار شیعیان امامی و وجود اهل حدیث، مدرسه درهم

سازد که برای حفظ هویت خود و اثبات ای از آراء مواجه می تفسیری امامیه بغداد را به لحاظ فکری با معرکه

ای که مدرسه تفسیری امامیه بغداد گونهگستراند؛ بههای آن سایه میگیری اش بر دیگر جهتآن، صبغه کلامی
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آیند شمار میها منطبق بر مدرسه کلامی آن است و مفسران آن، همان متکلمان این مدرسه بهدر این سال

 ). ۲۸۹، ص ۱۳۹۵(خلیلی آشتیانی، 

شیخ طوسی در روش تفسیری خود از آراء و نظریات کلامی مذاهب گوناگون، همچون معتزله، مجبّره،  

مشبّهه، مجسّمه، خوارج و حتی یهود و نصاری نیز استفاده نموده و از آنها سخن به میان آورده است. این امر 

دهنده آن است که وی در بیان نظرات دیگر مذاهب، کوتاهی و بیانگر گرایش کلامی شیخ در تفسیر و نشان

). همچنین شیخ طوسی ۳۹، ص  ۱۳۹۱جا از خود نشان نداده است (قاسمی حامد و جمالی،  تعصبی بی

مباحث مهم و اساسی کلام را در ارتباط با آیات قرآن بیان نموده و رابطه دوسویه تفسیر قرآن و کلام اسلامیِ 

 ). ۴۶، ص  ۱۳۹۱نی، سازد (سلطانی رناشیعی را در تفسیر تبیان روشن می

 فرقه مجبّره نامه شناخت. ۱-۴

  فراهیدی «جبر» را در لغت این 
ُ

 یُرِید
َ

ی مَا لا
َ
جْبُرَ إِنْسَانًا عَل

َ
نْ ت

َ
گونه معنا کرده است: «الجَبْرُ: الاسْمُ وَ هُوَ أ

ا»
َ

ذ
َ
ی ک

َ
 عَل

ً
ة رِهَهُ جَبَرِیَّ

ْ
ک

ُ
منظور آمده که جبر در لغت العرب ابن). در لسان ۱۱۵، ص  ۶تا، ج  (فراهیدی، بی  ١وَ ت

،  نیاز کردن شخص از فقر یا اصلاح استخوان از شکستگی و بستن استخوان شکستهبی :دارای چند معناست 

ر (ابنف عزّ و امتناع، الزام، اکراه و اجبار
َ

د
َ
 ).  ۱۱۶–۱۱۳، ص ۴، ج  ۱۴۱۴منظور، خلاف ق

تبیان، جبر را این ی  شیخ طوسی در تفسیر 
َ
عَل رَاهِ 

ْ
ک ِ

ْ
الإ

َ
وَ هُوَ ک مِ 

ْ
عَظ

ْ
ال جَبْرُ  گونه معنا نموده است: «الجَبْرُ 

» (طوسی، بی
ِ

ح
َ

لا  ). ۴۸۵، ص ۳تا، ج الصَّ

 . بِّ ی الرَّ
َ
تُهُ إِل

َ
اف

َ
عَبْدِ وَ إِض

ْ
 عَنِ ال

ً
ة

َ
فِعْلِ حَقِیق

ْ
یُ ال

ْ
  در اصطلاح متکلمان، جبر عبارت است از: «الجَبْرُ: هُوَ نَف

فِ 
ْ
ال ی 

َ
عَل رَةً 

ْ
د

ُ
ق  

َ
وَلا  

ً
فِعْلا عَبْدِ 

ْ
لِل بِتُ 

ْ
ث
ُ
ت  

َ
لا تِی 

َّ
ال  :

ُ
الِصَة

َ
خ

ْ
ال  

ُ
ة جَبَرِیَّ

ْ
ال

َ
ف  :

ٌ
صْنَاف

َ
أ  

ُ
ة جَبَرِیَّ

ْ
ال    عْلِ وَ 

ُ
ة جَبَرِیَّ

ْ
ال وَ   .

ً
صْلا

َ
أ

رَةٍ» 
ِّ
مُؤَث یْرَ 

َ
رَةً غ

ْ
د

ُ
عَبْدِ ق

ْ
لِل بِتُ 

ْ
ث
ُ
ت تِی 

َّ
: ال

ُ
ة

َ
ط مُتَوَسِّ

ْ
؛ برای اطلاعات بیشتر نک: ۲۴، ص  ۳، ج  ۱۹۷۱(وجدی،    ٢ال

 ). ۸۴، ص ۱، ج ۱۴۰۴شهرستانی، 

 
نیز به همین ترتیب  هخواهد و از آن کراهت دارد و جبری . جبر، اسم [است] و آن، وادار کردن فرد است به آنچه نمی   ١

 [است]. 

اند: جبریه  . جبر، نفی کردن فعل از بنده به طور حقیقی و نسبت دادن آن به خداوند متعال است و جبریّه دو گروه   ٢

خالصه که هیچ نوع قدرتی را در انجام افعال برای بندگان قائل نیستند و جبریه متوسطه که قدرتی غیر مؤثر را در انجام 

 افعال برای بندگان قائل هستند.  
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َ

نَا مَا لا
َ

ف
َّ
ل

َ
 ک

َّ
هَ عَزَّ وَ جَل

َّ
ونَ: إِنَّ الل

ُ
ول

ُ
ذِینَ یَق

َّ
جَبْرِ ال

ْ
 ال

ُ
هْل

َ
نُطِیقُ    فضل بن شاذان در معرفی جبریه گفته است: «أ

 
ُ
ت مْ 

َ
ل إِنْ  وَ  تْ 

َ
ک حَرَّ

َ
ت تْ 

َ
ک إِنْ حُرِّ حِجَارَةِ 

ْ
ةِ ال

َ
بِمَنْزِل مَا نَحْنُ  إِنَّ بَنَا، وَ 

َّ
هُ عَذ

ْ
عَل

ْ
مْ نَف

َ
ل إِنْ  »وَ 

ْ
ك تَحَرَّ

َ
ت مْ 

َ
ل  

ْ
ك (فضل بن   ١حَرَّ

 ).  ۷–۶تا، ص شاذان، بی

وَ  سید مرتضی در تعریف فرقه مجبّره می مُحْسِنَاتِ 
ْ
ال اتِ 

َ
ث

َ
مُحْد

ْ
لِل  

َ
مُحْدِث  

َ
هُ لا نَّ

َ
أ زَعَمُوا  ذِینَ 

َّ
نویسد: «ال

بی مرتضی،  ی» (سید 
َ
عَال

َ
ت هُ 

َّ
الل  

َّ
إِلا حَاتِ  بَّ

َ
مُق

ْ
ج  ال اشاره می۲۸۵، ص  ۲تا،  مجبّره  ). سپس  فرقه  در  که  کند 

 :اختلافاتی رخ داد و آنها به سه دسته تقسیم شدند

. دسته اول، «جهم بن صفوان» و پیروانش بودند که معتقدند فعل بندگان، مخلوق خداوند متعال است  ۱

 و آنها هیچ نقشی در فعل خود ندارند. 

. دسته دوم، قول «ضرار» و پیروان اوست که معتقدند خداوند متعال، افعال بندگان را خلق نموده است ۲

 دهند.  و آنها به سبب استطاعت قبل از فعل، آن را انجام می

. دسته سوم، قول «حسین نجّار» و «بشر المریسی» و پیروان آنهاست که معتقدند خداوند متعال، افعال  ۳

تا،  دهند (سید مرتضی، بیبندگان را خلق نموده است، ولی آنها به سبب استطاعت همراه فعل، آن را انجام می

 ).  ۱۸۳–۱۸۲، ص ۲ج 

ترین مسائل کلامی قلمداد نمود که بین متکلمان در  ترین و پیچیدهتوان یکی از مهمجبر و اختیار را می

های متعددی را سبب ها و رهیافتوجود آورده است. این اختلافات، دیدگاههای زیادی بهاین زمینه کشمکش

آنها می گرایان» و قائلان به «أمرٌ بینَ الأمرین» توان به سه دیدگاه «جبرانگاران»، «تفویضشده که از میان 

اند که طبق آن، افعال بندگان مخلوق خداوند و مقدور اشاره کرد. اشاعره رویکرد جبرگرایانه را در پیش گرفته 

اوست و قدرت عبد هیچ اثری در ایجاد فعل ندارد و تنها مقارن با وجود فعل است. اهل اعتزال از بیم گرفتار 

سان، هر دو گروه به معضلات کلامی اند و بدینیکرد افراطی «تفویض» را انتخاب کردهشدن در دام جبر، رو 

شده دچار  (علیهمفراوانی  معصوم  امامان  هدایت  پرتو  در  امامیه  متکلمان  و اند.  اشاعره  برابر  در  السلام)، 

اند (پژوهشگران گروه فلسفه و کلام اسلامی معتزله، رهیافت معتدل و معقول «أمرٌ بینَ الأمرین» را برگزیده

 ،  ۱۳۹۶؛ برای مطالعه بیشتر، ر. ک: قندی و رجایی، ۲۸۸–۲۸۷، ص ۱۳۸۲زیر نظر محمود یزدی مطلق، 

 
کند و اگر ما آن را انجام  همانا خداوند عزّوجل ما را تکلیف مالایطاق می  :گویند. اهل جبر، کسانی هستند که می  ١

کند و اگر راستی ما همانند سنگی هستیم که اگر حرکت داده شود، حرکت میه  ندهیم، ما را عذاب خواهد کرد و ب 

 کند. حرکت داده نشود، حرکت نمی
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 عقیده مجبره 
لفظ شیخ طوسی بر بطلان فرقه  

 مجبره  

آیه مورد 

 استناد  
 ردیف 

 ١ ١: فاتحه ذلك یبطل قول المجبرة  عدم اعطای نعمت به کفار

لق کفر در کفار 
َ

 خ
لو کان الأمر علی ما قالته المجبّرة...و ذلك 

 باطل.  
 ٢  ١٠بقره : 

 ٣  ٥٣بقره :  ذلك یفسد قول المجبرة اراده الهی بر کفر برای کفار

 ٤  ٥٦بقره :  فیه دلیل علی فساد قول المجبرة اراده الهی بر کفر برای کفار

 ٥  ٧٩بقره :  المجبرةو في الآیة دلالة علی إبطال قول  انتساب تحریف به خدا 

 ٦  ٨٨بقره :  و في الآیة ردّ علی المجبرة منع قلوب کفار از قبول ایمان

 ان الامر لیس بمحدث
و في هذه الآیة دلالة علی خطأ من قال من  

 المجبرة
 ٧  ٩٨بقره : 

گرفتار شدن فرزندان به دلیل گناه  

 پدران
 ٨  ١٣٤بقره :  في الآیة دلالة علی بطلان قول المجبرة 

 ٩  ١٧٩بقره :  و في الآیة دلالة علی فساد قول المجبرة  عدم اعطای نعمت به کفار

 ١٠  ١٨٤بقره :  و في الآیة دلالة علی بطلان قول المجبرة استطاعت همراه فعل

تکلیف ما  -٢عدم هدایت کفار، -١

نسبت کفر انسان به  - ٣لا یطاق، 

 خدا

قول المجبرة من  و في الآیة دلالة علی فساد 

 ثلاثة أوجه 
 ١١  ١٨٥بقره : 

 علی فساد قول المجبرة  اراده الهی بر زشتی 
ّ

 ١٢  ٢٠٥بقره :  یدل

 اراده الهی بر زشتی 
و في الآیة دلالة علی بطلان مذهب  

 المجبرة
 ١٣  ٢٠٩بقره : 

 ١٤  ٢١١بقره :  و في الآیة دلالة علی فساد قول المجبرة  عدم اعطای نعمت به کفار

 ١٥  ٢١٦بقره :  یدل علی فساد قول المجبرة  اراده الهی بر کفر و فساد 

بدل: باز داشتن کافران از ایمان. -١

 تکلیف ما لا یطاق -٢
 ١٦  ٢٢٠بقره :  و في الآیة دلالة علی بطلان قول المجبرة

 ١٧  ٢٣٣بقره :  یدل علی فساد قول المجبرة  تکلیف ما لا یطاق 

 عدم اعطای نعمت به کفار -١

 اراده الهی بر کفر کفار -٢
 ١٨  ٢٥١بقره :  و في الآیة دلالة علی فساد قول المجبرة 

 ١٩  ٢٥٧بقره :  و في الآیة دلیل علی فساد قول المجبرة  اراده-٢مخلوق. -١
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 ٢٠  ٢٧٣بقره :  و في الآیة دلالة علی فساد قول المجبرة  استطاعت 

 تکلیف ما لا یطاق 
هذه الآیة دلالة واضحة علی بطلان في 

 مذهب المجبرة
 ٢١  ٢٨٦بقره : 

 ٢٢  ٤آل عمران:  بخلاف ما تقوله المجبرة  عدم هدایت کفار

 ٢٤  ٣٢آل عمران:  و فیها دلالة علی بطلان مذهب المجبرة عدم محبت نسبت به کفار 

اراده خدا بر ظلم (نسبت ظلم به  

 خدا)

بطلان مذهب  و في الآیة دلالة علی 

 المجبرة
 ٢٥  ٥٧آل عمران: 

نسبت معاصی به خدا (نسبت گناه به  

 خدا)
 ٢٧  ٧٨آل عمران:  بخلاف ما تقوله المجبرة 

 ٢٨  ٩٧آل عمران:  في الآیة دلالة علی فساد مذهب المجبرة استطاعت همراه فعل

اراده الهی بر ظلم (نسبت دادن ظلم  

 به خداوند) 
 ٢٩  ١٠٨آل عمران:  فساد قول المجبرة و في الآیة دلالة علی 

گناه از جانب خداست (نسبت دادن  

 گناه به خدا)
 ٣٠  ١٥٥آل عمران:  و في الآیة دلیل علی فساد قول المجبرة 

 ٣١  ١٦١آل عمران:  و في الآیة دلالة علی فساد قول المجبرة  نسبت دادن ظلم به خداوند 

گناه از جانب خداست (نسبت دادن  

 خدا)گناه به  
 ٣٢  ١٦٥آل عمران:  و في الآیة دلالة علی فساد مذهب المجبرة

 ٣٣  ١٨٢آل عمران:  و فیها دلالة علی بطلان مذهب المجبرة نسبت دادن ظلم به خداوند 

 اراده الهی بر اصرار بر گناه
و في الآیة دلالة علی بطلان مذهب  

 المجبرة
 ٣٦   ٢٦نساء : 

 ٣٧   ٢٨نساء :  الآیة دلالة علی فساد قول المجبرة و في  تکلیف ما لا یطاق 

 ٣٨   ٣٩نساء :  و في ذلك دلالة علی بطلان قول المجبرة عدم قدرت کفار بر ایمان

 ٣٩   ٦٠نساء :  یدل علی بطلان قول المجبرة  اراده و انجام معاصی توسط خدا 

اراده الهی بر نافرمانی قوم از  

 پیامبرشان. 

 

و في الآیة دلالة علی بطلان مذهب  

 المجبرة
 ٤٠   ٦٤نساء : 

 ٤١   ٦٥نساء :  و في الآیة دلالة علی فساد مذهب المجبرة خلق کفر و معاصي توسط خداوند 

 ٤٢   ٧٩نساء :  و في الآیة دلالة علی فساد مذهب المجبرة نسبت گناه به خدا دادن
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قدرت مقارن با فعل، استطاعت  

 همراه فعل
 ٤٥   ١٩مائده :  المجبرة یدل علی بطلان مذهب

نسبت دادن افعال زشت به خداوند  

 از جمله خلق کفر و گناهان

هذه الآیة من الادلة الواضحة علی بطلان  

 مذهب المجبرة
 ٤٦   ١٠٣مائده : 

گرفتار شدن فرزندان به دلیل گناه  

 پدران
 ٤٧   ١٠٥مائده :  و في الآیة دلالة علی فساد مذهب المجبرة

زیبا نشان دادن کفر برای کفار . -١

عدم خواست الهی بر ایمان برای  -٢

 کفار 

 ٤٨   ٤٣انعام :  ما یقول المجبرة  بخلاف 

کارهای باطل و گمراه کننده نیز از 

فعل خداونداست، نفی حکمت  

 الهی 

 ٤٩   ٧٣انعام :  یقوله المجبرةو ذلك یدل علی بطلان ما 

 رؤیت الهی در آخرت
قال أهل الحشو و المجبرة. و قد بینا فساد  

 ذلك
 ٥٠  ١٠٣انعام : 

 نسبت دادن کفر به خداوند 
ه تعالی في مواضع أنه هدی 

َّ
قد ذکره الل

 للکفار
 ٥١  ١٢٥انعام : 

 ٥٢  ١٤٩انعام :  و لو کان الامر علی ما قالته المجبرة....  اراده کفر برای کفار 

گرفتار شدن فرزندان به دلیل گناه   -١

 عذاب بندگان بدون گناه-٢پدران. 

و فیها دلالة علی فساد قول المجبرة من 

 وجهین 
 ٥٣  ١٦٤انعام : 

 ٥٤  ٤٢اعراف :  و في ذلك دلالة علی بطلان قول المجبرة تکلیف ما لا یطاق 

في    -٢عدم قدرت بر ایمان.  -١

 تکلیف أهل الآخرة

و في الآیة دلالة علی فساد مذهب -١

 المجبرة. 

 بطلان مذهب المجبرة -٢

 ٥٥  ٥٣اعراف : 

 اراده الهی بر کفر کفار 
و في ذلك دلالة علی بطلان مذهب  

 المجبرة
 ٥٦  ٦٣اعراف : 

 اراده الهی بر کفر کفار 
دلالة علی بطلان مذهب  و في الآیة 

 المجبرة
 ٥٧  ٨٩اعراف : 

 ٥٨  ١٣٠اعراف :  و الآیة تدل علی بطلان مذهب المجبرة  اراده الهی بر کفر و گناه برای کفار
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منصرف گرداندن کفار از ایمان 

 توسط خداوند ، نظریه صرفه 
 ٥٩  ١٤٦اعراف :  قوله باطل  ... و من قال من المجبرة 

کفر و گمراهی سوق دادن کفار به 

 توسط خداوند
 ٦٠  ١٨٢اعراف :  فباطل ..فأما من قال من المجبرة.

 ٦١  ١٨٨اعراف :  و ذلك یفسد تأویل المجبرة  اراده الهی بر ظلم و ضرر 

ان کل ما في الأرض من باطل و سفه  

ه یریده
َّ
 و فسق فان الل

 اراده الهی بر باطل، فسق و. . .  

 ٦٢  ٧انفال :  بخلاف ما یقول المجبرة 

ه یحول بین المرء و الایمان 
َّ
 إن الل

 خداوند مانع رسیدن به ایمان 
 ٦٣  ٢٤انفال :  فباطل.. فأما من قال من المجبرة.

 یکی بودن اراده الهی و اراده انسان 
و في الآیة دلیل علی بطلان مذهب 

 المجبرة
 ٦٥  ٦٧انفال : 

 اراده الهی بر کفر کفار 
علی ما یقوله  ..و لیس في الآیة ما یدل.

 المجبرة
 ٦٧   ٥٥توبه : 

ایمان اجباری همه مردم: اراده الهی 

 بر ایمان مردم

 

 ٦٨  ٩٩یونس :  و في الآیة دلالة علی بطلان قول المجبرة

 اراده کفر برای کفار 
علی ما یذهب  ...المرادو لا یجوز أن یکون 

 الیه المجبرة
 ٦٩  ٣٤هود : 

ه یعذب الأطفال 
َّ
 ٧٠   ١١رعد :  و في ذلك دلالة علی فساد قول المجبرة  إِن الل

ه
َّ
 ان أفعال العباد مخلوقة لل

 افعال بندگان مخلوق خداست
 ٧١  ١٦رعد :  فقد أبعد  ...و من تعلق من المجبرة 

کفر اراده الهی بر ایمان مؤمنان و 

 کافران

و في الآیة حجة علی ثلاث فرق: علی 

 المجبرة
 ٧٣   ٥٢ابراهیم : 

 عدم اعطای نعمت به کفار
دلالة علی فساد مذهب  - و في الآیة الثانیة

 المجبرة
 ٧٦   ٨٣نحل : 

عذاب کردن فرزندان کفار به دلیل  

 کفره پدرانشان
 ٧٧   ١٥اسراء :  و في الآیة دلالة علی بطلان قول المجبرة
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ه تعالی یرید  
َّ
اراده الهی بر گناه (أنّ الل

 المعاصي) 

و في ذلك دلالة علی بطلان مذهب  

 المجبرة
 ٧٨   ٣٨اسراء : 

 ٨٠  ١٠٧انبیاء :  و في الآیة دلالة علی بطلان قول المجبرة عدم اعطای نعمت به کفار

 ٨١   ٧٨حج :  علی فساد مذهب المجبرة عدل: تکلیف ما لا یطاق 

 تکلیف ما لا یطاق 
و في الآیة دلالة علی بطلان مذهب  

 المجبرة
 ٨٢  ٦٢مؤمنون : 

 تکلیف ما لا یطاق 
 علی

ً
بخلاف ما تقول   ...و فیها دلالة أیضا

 المجبرة

و   ٩٩مؤمنون : 

١٠٠  
٨٣ 

خلق ایمان، هدایت، کفر و گمراهی 

 توسط خداوند
 ٨٤   ٩٢نمل :  المجبرة و في ذلك دلالة علی فساد قول 

نسبت دادن کفر کافران و نافرمنی 

 آنها به خداوند 
 ٨٥  ٣٨عنکبوت :  و ذلك یدل علی بطلان قول المجبرة 

 ٨٦  ٤٠عنکبوت :  و ذلك یدل علی فساد قول المجبرة  نسبت دادن ظلم به خداوند 

 ٨٧  ٤٥عنکبوت :  دلالة علی بطلان قول المجبرة ...و في الآیة خلق کردن کافر برای گمراهی

 ٨٩  ٣سجده :  فیه دلالة علی بطلان مذهب المجبرة اراده الهی بر گمراهی کافران

 قضا و قدر، اراده الهی بر معاصی

 
 ٩٠  ٣٦احزاب :  و في ذلك دلالة علی فساد مذهب المجبرة

 ٩١  ٥٠سبأ :  فساد قول المجبرة و في الآیة دلالة علی  اراده الهی بر گمراهی کفار 

 اراده الهی بر گمراهی کفار 
و في الآیة دلالة علی بطلان مذهب  

 المجبرة
 ٩٢  ٦٢یس : 

 ٩٣   ٢٦ص :  و ذلك یفسد قول المجبرة  اانتساب باطل و گمراهی به خدا 

 ها در خلق زشتی
و في الآیة دلالة علی بطلان مذهب  

 المجبرة
 ٩٤   ٢٧ص : 

 ها در خلق زشتی
و في الآیة دلالة علی بطلان مذهب  

 المجبرة
 ٩٥  ٧زمر : 

 عدم قدرت کفار بر ایمان
و في ذلك دلیل علی بطلان مذهب  

 المجبرة
 ٩٦   ٥٨تا  ٥٦زمر: 

 ٩٧  ٣١غافر :  و ذلك دال علی فساد قول المجبرة  اراده الهی بر ظلم
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 ). ۱۱۰–۱۰۹ص 

 عقاید فرقه مجبّره در تفسیر تبیان ردّ . ۲-۴

عدم هدایت کفار و سوق دادن آنها  

 به گمراهی 
 ٩٨  ١٧فصلت :  دلالة علی بطلان قول المجبرةو في الآیة 

 ٩٩  ٥٢فصلت :  و في الآیة دلالة علی بطلان قول المجبرة عدم اعطای نعمت به کفار

 ١٠٠  ١٧شوری :  فیه دلالة علی بطلان مذهب المجبرة اراده الهی بر گمراهی و عمل باطل 

ه تعالی أراد کفرهم: اراده -١
َّ
أن الل

 الهی بر کفر 

ه تعالی یرید القبیح من ان  -٢
َّ
الل

 أفعال العباد اراده الهی بر زشتی 

 ١٠١  ٢٠زخرف :  ففي ذلك إبطال مذهب المجبرة 

ها برای کفر و  خلق بسیاری از انسان

 گمراهی

و في الآیة دلالة علی بطلان مذهب  

 المجبرة
 ١٠٢   ٥٦ذاریات : 

ها برای کفر و  خلق بسیاری از انسان

 گمراهی
 ١٠٤   ٩حدید :  دلالة علی بطلان قول المجبرةو في ذلك 

ه تعالی بعث الأنبیاء لیکفر بهم 
َّ
إن الل

 قوم و یؤمن آخرون: اراده الهی
 ١٠٥   ١١طلاق :  و ذلك یدل علی فساد قول المجبرة 

 ١٠٧  ٣٧مدثر :  بخلاف ما یقوله المجبرة  تکلیف ما لا یطاق 

 ١٠٨   ٣انسان :  المجبرة و ذلك یبطل قول  عدم هدایت کفار

 ١٠٩   ٢٩انسان :  بخلاف ما یقوله المجبرة  القدرة مع الفعل 

 اعتقاد به استطاعت همراه فعل.  -١

 أن المؤمن لا قدرة له علی الکفر  -٢

أن الکافر لا یقدر علی الایمان:  -٣

 عدم قدرت کفار بر ایمان

 ١١٠   ١٢عبس :  دلیل علی بطلان مذهب المجبرة.. .و قوله 

ه یخلق الظلم و الفساد: خلق  
َّ
أن الل

 ظلم و فساد توسط الهی
 ١١١   ٨تین :  و في ذلك دلالة علی فساد مذهب المجبرة

ه خلق الکفار لیکفروا به: خلق  
َّ
ان الل

 کافر برای کفر 
 ١١٢   ٥بینه :  دلیل علی فساد مذهب المجبرة ...و قوله
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به طوسی  شیخ  کار  مقایسهٔ  بزرگاز  بهعنوان  وی،  معاصران  با  فروع شیعه  و  اصول  مدافع  روشنی  ترین 

پیروی میمی  تقلید  قانون  از  اشاعره  تعلیمات  اکثر مردم تحت  که  با  توان دریافت که در عصری  او  کردند، 

العاده به عقل و خرد اعتماد نموده و حریّت فکر و استقلال نظر را از دست نداد. شهامت و استقلالی فوق

  ، ص۱۳۹۱شمار آورد (درزی رامندی،  گرایان معتدل بهتوان در زمرهٔ متفکران آزاد و عقلرو، وی را میازاین

۱۲۱ .( 

عباراتی نظیر«ذلك شیخ طوسی در این تفسیر، ذیل آیات متعددی ضمن بیان آراء و عقاید فرقهٔ مجبّره، با  

، «في الآیة  ٣، «في الآیة دلالة علی بطلان قول المجبرة»٢، «ذلك یفسد قول المجبرة»١یبطل قول المجبرة»

تفصیل نقد کرده و باطل و ای محکم، عقاید آنان را بهو...، و با استناد به ادله ٤دلالة علی فساد قول المجبرة»

وی در ردّ عقاید فرقهٔ مجبّره    تا فاسد اعلام نموده است. در جدول زیر، آیات مورد استناد شیخ طوسی، عبار

 . شودارائه میترتیب مجلدات تفسیر تبیان بر این فرقه را بهوی و نقدهای  

 

 

دسته  در شش  نقد شده،  از سوی شیخ طوسی  و  است  مجبره  فرقه  استناد  مورد  که  فوق  آیات  مجموع 

شود. هر دسته موضوعات شبیه به هم هستند که ممکن است در استناد به آیات نیز مشترک  بندی می تقسیم

 شود. باشند که در جدول ذیل ارائه می

 

 عقیده فرقه مجبّره 
آیات مورد استناد شیخ  

 طوسی 
 ردیف 

 سازی و بازداشتن از ایمان؛ مانع 

 خودداری از اعطای نعمت به کفار؛

 های کفار بر پذیرش ایمان؛ بستن دل 

 سازی کفار از هدایت الهی؛ محروم 

، ٢١١، ١٨٥، ١٧٩، ٨٨؛ بقره: ١فاتحه: 

؛ نساء: ٣٢، ٤؛ آل عمران: ٢٥١، ٢٢٠

،  ١٤٦، ٥٣؛ اعراف: ٤٣؛ انعام: ٣٩

؛ انبیاء:  ٨٣؛ نحل: ٢٤؛ انفال: ١٨٢

١ 

 
 .  ٢٠٧، ص ١٠؛ ج ٣٠، ص ١تا، ج . طوسی، بی١

 .  ٥٥٧، ص ٨؛ ج ٢٤٣، ص ١تا، ج . طوسی، بی٢

،  ٩؛ ج  ٢٨٥، ص  ٧؛ ج  ٤٥٨، ص  ٦؛ ج  ٤٣٥، ص  ٥؛ ج  ٢١٦  و   ١٢٠، ص  ٢؛ ج  ٤٧٨، ص  ١تا، ج  . طوسی، بی٣

 .  ١٣٨ و١١٦ص 

 .  ٤٠٧، ص ٨؛ ج ١٧٧ و٣٥، ص ٣؛ ج ٥٥٤ و ٣٥٧، ٣٠٢، ١٩٠، ١٢٥، ١٠٧، ص ٢تا، ج طوسی، بی. ٤
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 عدم محبت ورزی نسبت به کافرین؛

 آوردن از کفار؛ سلب توانایی ایمان

 آراستن کفر در نظر کافران؛ 

 بازگرداندن کفار از مسیر ایمان؛ 

 الهی کافران به سوی کفر و ضلالت؛هدایت 

 تحریم دستیابی به ایمان توسط پروردگار. 

، ١٧؛ فصلت: ٥٨-٥٦؛ زمر: ١٠٧

 .  ١٢؛ عبس: ٣؛ انسان: ٥٢

 انتساب و استناد فعل انسان به خداوند و اراده او؛ 

 مخلوق بودن افعال بندگان: خلق کفر در کفار؛ 

به   حیو قبا فی تحر ت،یانتساب کفر، ظلم، معص

 خداوند؛ 

 و کفر؛  یگمراه یکردن کافر برا خلق

 بر کفر کفار؛  یاله  اراده

فسق،  ،یبر ظلم، فساد، ضرر، گمراه یاله  اراده

 و اصرار بر گناه؛ هایزشت

 توسط خدا؛ یو انجام معاص اراده

 امبرشان؛ی قوم از پ  یبر نافرمان یاله  اراده

 ؛یحکمت اله  ینف 

 . یکفر و گمراه یها بران ااز انس یاری بس خلق

، ٧٩، ٥٦، ٥٣، ١٠؛ بقره: ١فاتحه: 

٢٥١، ٢١٦، ٢٠٩، ٢٠٥، ١٨٥  ،

،  ١٠٨، ٧٨، ٥٧؛ آل عمران: ٢٥٧

، ٢٦؛ نساء: ١٨٢، ١٦٥، ١٦١، ١٥٥

، ٧٣، ٤٣؛ مائده: ٧٩، ٦٥، ٦٤، ٦٠

،  ٨٩، ٦٣؛ اعراف: ١٤٩، ١٢٥، ١٠٣

؛ ٥٥؛ توبه: ٦٧، ٧؛ انفال: ١٨٨، ١٣٠

؛  ١٦؛ رعد: ٣٤؛ هود: ٩٩یونس: 

؛ ٩٢؛ نمل: ٣٨؛ اسراء: ٥٢ابراهیم: 

؛  ٣؛ سجده: ٤٥، ٤٠، ٣٨عنکبوت: 

؛ ص: ٦٢؛ یس: ٥٠؛ سبأ: ٣٦احزاب: 

؛ شوری:  ٣١؛ غافر: ٧؛ زمر: ٢٧، ٢٦

؛  ٥٦؛ ذاریات: ٢٠: ؛ زخرف ١٧

 ٥؛ بینه: ٨؛ تین: ١١؛ طلاق: ٩حدید: 

٢ 

عذاب اطفال کفار و مشرکان به سبب گناه 

 پدرانشان 

؛  ١٦٤؛ انعام: ١٠٥؛ مائده: ١٣٤بقره: 

 .  ١٥؛ اسراء: ١١رعد: 
٣ 

 استطاعت همراه فعل
؛  ٩٧؛ آل عمران: ٢٧٣، ١٨٤بقره: 

 .  ١٢؛ عبس: ٢٩؛ انسان: ١٩مائده: 
٤ 

 تکلیف ما لا یطاق 

 

؛ نساء: ٢٨٦، ٢٣٣، ٢٢٠، ١٨٥بقره: 

؛ مومنون:  ٧٨؛ حج: ٤٢؛ اعراف: ٢٨

 .  ٣٧؛ مدثر: ١٠٠-٩٩، ٦٢

٥ 

 ان الامر لیس بمحدث؛ 

 رؤیت الهی در آخرت؛  

؛ ٥٣؛ اعراف: ١٠٣؛ انعام: ٩٨بقره: 

 . ٣٦؛ احزاب: ٤٤: میابراه
٦ 
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 ؛  ها در آخرتبودن انسان کلف م 

 قضا و قدر  

 

پردازیم که شیخ طوسی ذیل آنها عقاید مجبره  های از آیات میدر ادامه، در هر دسته به اختصار به نمونه

 را به نقد کشیده است.  

 . دسته اول ١ -۲ -٤ 

فرقه مجبّره را که معتقدند خداوند متعال   دهیقرآن، عق  اتی از آ  یتعداد  لی ذ  ان، یتب  ریدر تفس  یطوس  خیش

سوق داده است،    یبازداشته و به گمراه  مانیا  رش یمانع، آنان را از پذ  جادینکرده و با ا  یارزان  یبه کفار نعمت

 یدسته، چگونگ  نیاز ا  ییهابا ذکر نمونه  ادامهمورد نقد قرار داده و آن را باطل و مردود اعلام کرده است. در  

 .  میکنیم یبر شبهه جبر فرقه مجبّره را بررس یطوس خیش  هیو رد  ییپاسخگو

 نمونه اول:  

مِنُونَ «  هی آ  ریدر تفس  یطوس  خیش
ْ

ا یُؤ  مَّ
ً

لِیلا
َ

ق
َ
رِهِمْ ف

ْ
ف

ُ
هُ بِک

َّ
عْنَهُمُ الل

َّ
 بَل ل

ٌ
ف

ْ
ل

ُ
وبُنَا غ

ُ
ل

ُ
 ق

ْ
وا

ُ
ال

َ
)  ۸۸» (بقره/  وَ ق

 یکه ادعا   کندیاستدلال م یبر فرقه مجبّره دانسته است. و   یرا ردّ  هی آ نیا  هود، یمجبّره و  نیب یعقل  سهیبا مقا

که    یدر حال اورد، یب  مانیا تواندی وجود مانع نم لیبه دل شانیهااست که گفتند قلب هودی یمجبّره مشابه ادعا 

اگر   را ی لعن و ذم دلالت بر خطاکار بودن آنان دارد؛ ز  نیکرده است. ا  بی خداوند با لعن و ذم، آنان را تکذ

 ). ۳۴۲، ص ۱، ج تایب ، یسزاوار لعن و ذم نبودند (طوس بود، یم حیصح شانیادعا

 نمونه دوم:  

هُ. . .  «  هی آ  ریتفس  در
ْ
مَا جَاءَت بَعْدِ  هِ مِن 

َّ
 الل

َ
نِعْمَة  

ْ
ل

ِّ
یُبَد وَ مَن  (بقره/  . . .  اشاره   یطوس  خی)، ش۲۱۱» 

عطا نکرده، در  یآنان معتقدند خداوند به کافران نعمت را ی بر فساد قول مجبّره دلالت دارد؛ ز ه ی آ نیکه ا  کندی م

  « اتی نظر، به آ نیا دییتأ یبرا  شانیاشاره دارد. ا ینعمت اله لی مورد بحث به تبد هی که آ یحال
َ

ونَ نِعْمَت
ُ
یَعْرِف

رُهُمُ  
َ
ث

ْ
ک

َ
أ وَ  هَا 

َ
یُنکِرُون مَّ 

ُ
ث هِ 

َّ
افِرُونَ الل

َ
ک

ْ
(نحل/  ال  «۸۳» و  رًا... ) 

ْ
ف

ُ
ک هِ 

َّ
الل  

َ
نِعْمَت  

ْ
وا

ُ
ل

َّ
بَد ذِینَ 

َّ
ال ی 

َ
إِل رَ 

َ
ت مْ 

َ
ل  

َ
» أ

 ).  ۱۹۰، ص ۲، ج تایب ، ی(طوس کندی) استناد م۲۸ /می(ابراه

 نمونه سوم:  

بِهِ عبارت «  ریدر تفس  یطوس  خیش
ْ
ل

َ
مَرْءِ وَ ق

ْ
 بَیْنَ ال

ُ
هَ یَحُول

َّ
نَّ الل

َ
 :کندیرا مطرح م  دگاهی) سه د۲۴» (انفال/  أ

جبران گذشته هم  . در این صورت،  اندازد ی انسان و قلبش فاصله م  نیزوال عقل، ب  ای. خداوند با مرگ  ۱

 ممکن نیست و تفسیر آیه این است که به سوی توبه مبادرت بورزند، قبل از این که به این حال برسند.  
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زیرا خداوند متعال به انسان از رگ گردن  ؛ است یحالت نیبه چن دنیاز رس شیبه توبه پ قی تشو هی آ نی. ا۲

 ماند و این، غایت تحذیر است.  تر است و چیزی از خداوند مخفی نمینزدیک

؛ زیرا خداوند مقلب القلوب است،  کندمیها توسط خداوند اشاره  ناحالات قلوب انس  رییبه تغآیه  .  ۳

 دهد.  خداوند قلب انسان از حال امن به حال خوف و از حال خوف به حال امن تغییر می

که معتقدند خداوند پس از سفارش   پردازد ی مجبّره م  دگاهیبه نقد د  یبا استدلال عقل  سپسشیخ طوسی  

زیرا جایز نیست که خداوند فردی را به  دانند؛یرا باطل م دگاهید نیا وی. شودیآوردن م مانیمانع ا مان، یبه ا

کاری امر نماید و سپس او را از آن کار، منع کند و حایل بین آنها شود؛ همانا آن غایت سفاهت است و خداوند 

 ).  ۱۰۱، ص ۵، ج تایب  ، ی(طوس متعال، منزّه از آن است

 . دسته دوم٢ -۲ -٤

شیخ طوسی در تفسیر تبیان، با استناد به آیات متعدد قرآن، عقیده فرقه مجبّره را مبنی بر انتساب افعال 

ها به خداوند، و همچنین اعتقاد به خلق و اراده الهی بر کفر انسان از جمله کفر، ظلم، معصیت و دیگر زشتی

با   ایشان  نموده است.  باطل اعلام  و  به شدت رد کرده  را  بر ظلم، فساد، ضرر و گمراهی  الهی  اراده  کفار، 

گیری از ادله عقلی و نقلی، این عقاید را به تفصیل نقد کرده و به شبهات فرقه مجبّره پاسخ داده است. در بهره 

 .  شودها بررسی می هایی از این ردیهادامه نمونه

 نمونه اول 

ا...در تفسیر آیه «
ً

هُ مَرَض
َّ
زَادَهُمُ الل

َ
 ف

ٌ
رَض وبِهِم مَّ

ُ
ل

ُ
)، شیخ طوسی با استدلال عقلی و  ۱۰» (بقره:فِي ق

کند که اگر طبق گونه طرح میقواعد ادبیات عرب به شبهه جبریون پاسخ داده است. ایشان شبهه مجبّره را این

توانند بگویند: «گناه ما چیست؟ خداوند ها کفر را خلق کرده باشد، کافران میناعقیده آنان خداوند در انس 

فرماید: این عقیده باطل در ما کفر را آفریده و ما را از ایمان بازداشته است». سپس در پاسخ به این شبهه می

است و تقدیر آیه چنین است: «فی اعتقاد قلوبهم الذی یعتقدونه فی الدین و التصدیق بنبیه مرض» که در آن 

 الیه جای آن نشسته است، مشابه آیه «شده و مضاف  مضاف حذف
َ
یَة رْ

َ
ق

ْ
لِ ال

َ
) که مراد اهل ۸۲» (یوسف:  وَاسْأ

 ). ۷۳، ص ۱تا: جقریه است (طوسی، بی

 نمونه دوم

ونَ در تفسیر آیه «
ُ

هْتَد
َ
مْ ت

ُ
ک

َّ
عَل

َ
انَ ل

َ
رْق

ُ
ف

ْ
کِتَابَ وَال

ْ
یْنَا مُوسَی ال

َ
 آت

ْ
مْ  )، شیخ طوسی «۵۳» (بقره:  وَإِذ

ُ
ک

َّ
عَل

َ
ل

ونَ 
ُ

هْتَد
َ
وا » را به معنای «ت

ُ
هْتَد

َ
دهد خداوند اراده فرموده کند که این آیه نشان می» دانسته و استدلال میلِکی ت

معتقدند  را که  مجبّره  بطلان عقیده  استدلال  این  است.  این لام، لام غرض  زیرا  قوم موسی هدایت شوند؛ 

 ).  ۲۴۳، ص۱تا: جکند (طوسی، بیخداوند برای آنان کفر را اراده کرده است، اثبات می
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 نمونه سوم

سَادَ شیخ طوسی در تفسیر عبارت «
َ

ف
ْ
 یُحِبُّ ال

َ
هُ لا

َّ
 :نویسد) به نقد مجبّره پرداخته و می۲۰۵» (بقره: وَالل

ها و قبایح را اراده دهد؛ زیرا جبریون معتقدند که خداوند متعال زشتیاین آیه بطلان عقیده آنان را نشان می

 خداوند متعال از گوید خداوند فساد را دوست نمیخواهد، در حالی که آیه میکند و آن را میمی
ً
دارد و قطعا

. این بدین معناست محبت الهی همان اراده اوستو  خودش محبت و دوست داشتنِ فساد را نفی کرده است

هر آنچه خدا دوست داشته باشد که وجود داشته باشد، پس اراده کرده که وجود داشته باشد، و هر آنچه  که  

توان گفت شیخ می. باشد که وجود داشته باشد، پس اراده نکرده که وجود داشته باشدکه خدا دوست نداشته 

ها باشد، باید بر آنها  کند که اگر خداوند خواستار فساد و زشتیطوسی با استفاده از عقل و ظاهر آیه بیان می

نیز اراده داشته باشد و محبت همان اراده است، ولی آیه به صراحت اعلام کرده که خداوند فساد را دوست 

 ).  ۱۸۱، ص۲تا: جآن را اراده نکرده است (طوسی، بیندارد و وقتی خداوند فساد را دوست ندارد، پس 

 نمونه جامع 

شیخ طوسی در تفسیر آیه اول سوره فاتحه، ضمن اشاره به  گیرد.  این نمونه هر دو دسته آیات را در بر می

اینکه آیه بر توحید دلالت دارد، موصوف شدن الهی به صفت «الرحمن»، را مبالغه در رحمت و دلالت بر 

دانسته است، سپس این   -شامل مؤمن، کافر، طفل و بزرگسال -رحمت عام خداوند نسبت به تمام مخلوقات

دهد مجبّره کسانی هستند که و توضیح می ١ای بر باطل بودن سخن مجبّره قلمداد کردهتفسیر را به عنوان ادله

گفتند خدا بر کافر نعمتی ندارد، در حالی که وصف شدن خدا به «رحمن» صفت مدح است و منافات و  

،  ۱تا: جناسازگاری دارد با اینکه کفر را در کافر ایجاد نماید سپس او را به خاطر آن عذاب کند (طوسی، بی 

 ). ۳۰ص

 . دسته سوم٣ -۲-٤

شیخ طوسی در تفسیر تبیان، با استناد به آیات محدودی از قرآن کریم، به نقد عقیده مجبّره درباره عذاب  

های زیر این رویکرد را به روشنی نشان اطفال کفار و مشرکان به سبب گناه پدرانشان پرداخته است. نمونه

 .  دهدمی

 نمونه اول 

ونَ در تفسیر آیه «
ُ
وا یَعْمَل

ُ
ان

َ
ا ک ونَ عَمَّ

ُ
ل

َ
سْئ

ُ
 ت

َ
)، شیخ طوسی با تأکید بر مسئولیت فردی  ۱۳۴» (بقره:  وَ لا

داند که معتقدند فرزندان به خاطر  ها در برابر اعمال خود، این آیه را دلیلی بر بطلان عقیده مجبّره می ناانس

 
ه علی الکافر نعمة...» (طوسی، بی ١

ّ
 ).٣٠، ص ١تا، ج . «..و ذلك یبطل قول المجبرة الذین قالوا لیس لل
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می مؤاخذه  پدرانشان  «گناهان  مانند  دیگری  آیات  به  نظر  این  تأیید  برای  ایشان  وِزْرَ شوند.   
ٌ
وَازِرَة زِرُ 

َ
ت  

َ
لا وَ 

رَی
ْ

خ
ُ
 ) و « ۱۶۴» (انعام:  أ

ْ
سَبَت

َ
بِمَا ک سٍ 

ْ
ف

َ
ن  

ُّ
ل

ُ
جْزَی ک

ُ
یَوْمَ ت

ْ
تا: کنند (طوسی، بی) استناد می۱۷» (غافر:  ال

 ).  ۴۷۸، ص۱ج

 نمونه دوم

  شیخ طوسی در تفسیر آیه «
ٌ
زِرُ وَازِرَة

َ
 ت

َ
یْهَا وَ لا

َ
 عَل

َّ
سٍ إِلا

ْ
ف

َ
 ن

ُّ
ل

ُ
سِبُ ک

ْ
ک

َ
 ت

َ
رَیوَ لا

ْ
خ

ُ
) ۱۶۴» (انعام:  وِزْرَ أ

 : نویسد: این آیه از دو وجه بر فساد قول مجبّره دلالت دارد می

 کند.  کند که خداوند طفل را به دلیل کفر پدرش عذاب نمی. این آیه به صراحت بیان می۱

 ).  ۳۳۷، ص۴تا: ج. اصل قرآنی مبنی بر عدم مؤاخذه افراد به خاطر گناه دیگران (طوسی، بی۲

 . دسته چهارم۴ -۲ -۴

شیخ طوسی به نقد دیدگاه اشاعره درباره «استطاعت همراه فعل» پرداخته و با استناد به آیات قرآن، این  

 .  را رد کرده است  مجبره  عقیده

 نمونه اول 

بَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ  شیخ طوسی ضمن تفسیر آیه و با توجه به معنا و ظاهر آیه «
ْ
اسِ حِجُّ ال ی النَّ

َ
هِ عَل

َّ
...وَ لِل

مِینَ 
َ
عال

ْ
نِيٌّ عَنِ ال

َ
هَ غ

َّ
إِنَّ الل

َ
رَ ف

َ
ف

َ
 وَ مَنْ ک

ً
یْهِ سَبِیلا

َ
کند که در این آیه دلالتی بر ) اشاره می٩٧:  عمران» (آلإِل

فساد مذهب مجبّره مبنی بر اینکه استطاعت همراه فعل است، وجود دارد؛ زیرا همانا خداوند متعال حج را 

شود و آن [استطاعت] نیست بر فرد مستطیع واجب کرده است و کسی که استطاعت ندارد، بر او واجب نمی

ستطاعت دهد که اشیخ طوسی با این استدلال نشان می.  )٥٣٨، ص  ٢ا، ج  تمگر قبل از فعل حج (طوسی، بی

 و قدرت قبل از وقوع فعل وجود دارد نه همراه فعل.  

 نمونه دوم

رَهُ» (عبس: 
َ
ک

َ
اءَ ذ

َ
مَن ش

َ
) را دلیل روشنی بر بطلان عقیده مجبّره درباره قدرت همراه  ۱۲شیخ طوسی آیه «ف

همانا مؤمن هیچ قدرتی بر کفر و کافر نیز هیچ قدرتی بر ایمان ندارد؛ در حالی که . از نظر مجبره  داندفعل می

گیرد،  کند که این [قرآن] برای هرکسی است که از یادآوری او، پند میخداوند متعال در آیه مورد بحث بیان می

کند بر اساس این آیه، فرد  شیخ طوسی تأکید می ، بنابراین همانا او بر آن اختیار و قدرت دارد؛ به عبارت دیگر

 ). ۲۷۱، ص ۱۰تا: ج(طوسی، بی دارای اختیار و قدرت قبل از انجام فعل است

 . دسته پنجم ٥ -۲ -٤

یطاق» را که مورد قبول مجبّره است، به شدت  شیخ طوسی با استناد به آیات قرآن، نظریه «تکلیف ما لا  

 .  رد کرده است
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 نمونه اول 

وُسْعَهَادر تفسیر آیه «  
َّ

سًا إِلا
ْ

ف
َ
ن هُ 

َّ
 الل

ُ
ف

ّ
لِ

َ
 یُک

َ
)، شیخ طوسی این آیه را دلیل واضحی بر  ۲۸۶» (بقره:  لا

. استدلال شیخ کند که تکلیف الهی تنها در حد توانایی بندگان استداند و تأکید می بطلان عقیده مجبّره می

شود و شیخ طوسی در ادامه وسع، همان چیزی است که قدرت انسان آن را شامل میطوسی آن است که  

آیه، وسع را به معنای قدرت داشتن دانسته است نه به معنای حلال (طوسی، بی -۳۸۴، ص۲تا: جتفسیر 

۳۸۵ .( 

 نمونه دوم

مْ شیخ طوسی در تفسیر آیه «
ُ
 عَنک

َ
ف

ّ
فِ

َ
ن یُخ

َ
هُ أ

َّ
 الل

ُ
ید کند که اراده الهی بر  ) استدلال می۲۸» (نساء:  یُرِ

و توضیح   )۱۷۷، ص۳تا: جتخفیف تکالیف، با نظریه «تکلیف ما لا یطاق» در تناقض است (طوسی، بی

در این آیه، دلالتی بر فساد قول مجبّره که معتقدند خداوند متعال بندگانش را به آنچه بر آن توانایی دهد که  می 

کند، وجود دارد؛ زیرا عقیده مجبّره در حسن تکلیف ما لا یطاق، با اراده تخفیف در تکلیف ندارند، تکلیف می

دارد (طوسی، بی منافات  آنها  بهره ). می١٧٧، ص  ٣تا، ج  از  استفاده و  با  از توان گفت شیخ طوسی  گیری 

 به خوبی به این شبهه مجبّره پاسخ داده است.   معنای آیه و قیاس عقلی

 . دسته ششم ٦ -۲ -٤

توان به نظریه امر شیخ طوسی در تفسیر تبیان به نقد سایر عقاید فرقه مجبّره پرداخته که از جمله آنها می 

محدث، حکم مرتکب گناه کبیره، مسئله رؤیت الهی در آخرت، تکلیف اهل آخرت و قضا و قدر اشاره   غیر

 :های زیر بیانگر این رویکرد است کرد. نمونه

یه رؤیت الهی   نمونه اول: نقد نظر

بْصَارَ در تفسیر آیه «
َ ْ
 الأ

ُ
رِك

ْ
بْصَارُ وَهُوَ یُد

َ ْ
هُ الأ

ُ
رِک

ْ
د

ُ
 ت

َ
)، شیخ طوسی با سه استدلال محکم  ۱۰۳  » (انعام: لا

 آورد.  . وی برای این منظور به سه استدلال میپردازد رؤیت الهی میمجبره مبنی بر به نقد عقیده 

آیه در مقام مدح الهی است و تمام صفات ذکر شده برای خداوند جنبه تمجیدی  ی:استدلال اجماع. ۱

به عبارت دیگر آیه در مقام مدح الهی بوده و تمام صفاتی که خداوند خودش را به آن در آیات قبل و بعد   ؛دارد 

 از این آیه وصف کرده، در مقام مدح الهی است.  

ادراک در لغت عرب به معنای رؤیت است و نه احاطه، چنانکه اکثر لغویون بر آن :  استدلال لغوی .  ۲

اند، شیخ طوسی با توجه به لغت عرب  تعداد محدودی نیز ادراک را به معنای احاطه دانستهگرچه  تأکید دارند.  

 دهد ادراک به معنای احاطه نیست.  و آیات دیگر قرآن، نشان می
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، حال  شودهر صفتی که نفی آن مدح خداوند باشد، اثبات آن نقص محسوب می :استدلال عقلی.  ۳

 ). ٢٢٥-٢٢٤، ص ٤تا، ج (طوسی، بی  استخداوند از هر نقصی مبرّ آنکه 

شود در این  ها دیده نمیکه دلالت واضحی بر اینکه خداوند متعال با چشم دهدتوضیح میشیخ طوسی 

آیه وجود دارد؛ زیرا خداوند متعال با نفی نمودن ادراک از خود، خودش را مدح کرده است و هر آنچه نفی آن 

گیرد (طوسی،  به صورت غیر منفضل، مدح باشد، اثبات آن، نقص است و نقص به خداوند متعال تعلق نمی
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کنند و شیخ طوسی ذکر شمارند و آیه را به این صورت که ادراک به معنای احاطه بوده، تأویل میآیه، جایز می

 ). ٢٢٦، ص ٤تا، ج وسی، بیکند که فساد این عقیده را بیان کردیم (طمی
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های غیرمعقول بر خود، خلاف اراده الهی است که در آیه به صراحت بیان  تحمیل مشقت :رفع حرج. ۳

 ). ۱۲۶-۱۲۵، ص ۲ج ، تا شده است (طوسی، بی
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 . نتیجه ٥

قرن چهارم و پنجم هجری، اوج شکوفایی مناظرات کلامی و تألیف تفاسیر عقلی بود. بررسی آثار شیخ  

نظیر این مفسر بزرگ در پیوند دادن تفسیر قرآن با علم کلام  گرایی و تسلط بیدهنده عمق عقلطوسی نشان

گیری  است. تفسیر تبیان به عنوان یکی از ارزشمندترین آثار شیخ طوسی، با استناد به آیات متعدد قرآن و با بهره 

 های آنان را به تفصیل رد کرده است. مند عقاید فرقه مجبّره پرداخته و دیدگاهاز دلایل نقلی و عقلی، به نقد نظام 

به نقد عقاید فرقه مجبره پرداخته است که در موارد ذیل   مندی خاصیشیخ طوسی در این تفسیر با روش 

 شود:خلاصه می

 ؛ آیات قرآن را مستند اصلی رد عقاید مجبّره قرار داده است -

 ؛  گیری کرده استهای عقلی بهره از استدلال -

 ؛ به دیگر منابع تفسیری توجه نشان داده است -

 .  زدایی پرداخته استبا زبان علمی و مستدل به شبهه -

دهنده عمق بینش کلامی و تسلط تفسیری این نشانروشمندی و شیوه شیخ طوسی در نقد فرقه مجبره  

 عالم بزرگ شیعی است.  
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